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Inleiding

“J’avoue que les histoires sont remplies de guerres de religion; mais qu’on y prenne bien garde, ce n’est point la multiplicité des religions qui a produit ces guerres, c’est l’esprit d’intolérance qui animait celle qui se croyait la dominante.”
- Baron de Montesquieu: Perzische brieven (1721) 

Montesquieu voorzag in zijn Perzische brieven, geschreven in de 18e eeuw, reeds de problemen die zouden volgen door de botsing tussen verschillende culturen en religies. Vooral het contact tussen de ‘westerse wereld’ en de ‘islamitische wereld’ zouden in zijn ogen tot conflicten leiden. Drie eeuwen later blijkt deze roman haast een profetisch boek te zijn. Vanaf de 20e eeuw zijn conflicten tussen verschillende culturen en bevolkingsgroepen bepalend voor het wereldbeeld. De 20e en 21e eeuw worden gekenmerkt door sociale strijd, conflictueuze relaties en gewelddadige incidenten tussen verschillende (etnische) bevolkingsgroepen. Conflicten tussen verschillende etnische groepen hebben sinds de jaren na de Tweede Wereldoorlog meer dan 10 miljoen levens gekost (Horowitz, 1985). De opkomst van de massamedia heeft er bovendien voor gezorgd dat wij ons meer bewust zijn van dergelijke conflicten. Manifeste conflicten die zich op verschillende plaatsen in de wereld voordoen zijn dan ook veelvuldig bestudeerd vanuit verschillende invalshoeken en diverse disciplines. De oorzaken die in wetenschappelijke onderzoeken worden genoemd zijn vaak van structurele aard: grootschalige problemen als economische competitie, migratie, langdurige etnische spanningen en botsende politieke belangen worden aangewezen als onderliggende oorzaken voor het ontstaan van conflicten tussen groepen (USIP, 2008). Spanningen tussen groepen en de escalatie van aanwezige problemen worden vooral verklaard vanuit contextuele veranderingen op macroniveau. 


Conflicten tussen groepen kunnen inderdaad niet begrepen worden zonder hierbij de context te bestuderen waarbinnen zij zich voordoen. Problemen op politiek, economisch, sociaal en cultureel gebied kunnen zorgen voor het ontstaan dan wel de escalatie van conflicten. Onderzoek naar de contextuele factoren die meespelen in grootschalige groepsconflicten is daarom erg waardevol. Een adequaat beeld van de maatschappelijke omstandigheden kan ons helpen bij het verklaren waarom bepaalde situaties wel en andere niet tot gewelddadige conflicten leiden. Toch zijn er naast objectieve contextuele factoren ook andere factoren in het spel die ervoor zorgen dat spanningen tussen bevolkingsgroepen uitgroeien tot confrontaties. Bij grootschalige conflicten zijn direct of indirect verschillende groepen mensen betrokken, waardoor de conflicten altijd ook een subjectieve menselijke kant kennen (Macapagal & Montiel, 2007). Naast objectieve factoren spelen daarom ook subjectieve, (sociaal-) psychologische factoren een rol. Deze factoren zijn vooral van belang bij het verklaren van het voortbestaan van conflicten tussen groepen. Hoewel objectieve contextuele factoren inzicht kunnen geven in het ontstaan van conflicten, kunnen subjectieve (sociaal-) psychologische factoren helpen bij het verklaren van de intensiteit en langdurigheid van conflicten tussen groepen (Montiel & Guevara, 2003). Het betrekken van deze laatstgenoemde factoren vormt daarom een waardevolle aanvulling in onderzoek naar latente spanningen
 en groepsconflicten. 
Een benadering waarin objectieve en subjectieve factoren samenkomen kan op die manier zorgen voor een bredere en meer complete visie op vrede en conflict. 
Ontbrekende elementen in het oplossen van conflicten

De oorzaken van grootschalige groepsconflicten zijn over het algemeen erg complex, waardoor het moeilijk is om aan te wijzen waar de problemen begonnen zijn. Het is echter wel van belang om meer inzicht te krijgen in de precieze oorzaken. Niet alleen om gewelddadige incidenten beter te begrijpen, maar vooral om betere maatregelen te kunnen treffen om op de lange termijn een vreedzame situatie te creëren. Meer kennis over mogelijke oorzaken van conflictueuze situaties kan helpen om soortgelijke problemen in de toekomst te verminderen en de juiste oplossingen te vinden voor bestaande conflicten. Niet alleen binnen wetenschappelijk onderzoek, maar ook op politiek niveau lijkt echter de neiging te bestaan om oorzaken voor conflicten slechts te zoeken in de context. Een dergelijke reductionistische benadering zorgt ervoor dat ook bij het zoeken naar oplossingen slechts contextuele factoren worden betrokken. In de praktijk is echter gebleken dat alleen verbeteringen in de omstandigheden vaak niet toereikend zijn (Dayton & Kriesberg, 2009). Bovendien blijven subjectieve elementen van een conflict vaak nog lang voortbestaan nadat 'objectieve problemen' zoals de sociaaleconomische omstandigheden verbeterd zijn (Cairns, Tam, Hewstone & Niens; in: Worthington, 2005). Meer kennis over de subjectieve factoren die meespelen binnen intergroep conflicten is daarom van belang om het beeld van de onderliggende oorzaken te nuanceren en de juiste aanpak te vinden voor verbeteringen. 

In dit onderzoek willen we laten zien dat een bredere benadering van intergroep conflicten noodzakelijk is. We doen dit aan de hand van een analyse van de conflicten tussen christenen en moslims in het zuidelijk deel van de Filippijnen: Mindanao. We zullen verderop in de inleiding nader ingaan op deze situatie. Door zowel de context te bestuderen als de sociaal-psychologische processen die meespelen, kan een beter beeld worden gevormd van de oorzaken en de factoren die meespelen binnen dergelijke conflicten. Deze kennis kan hopelijk bijdragen aan het zoeken naar adequate oplossingen. 
De opvatting dat groepsconflicten slechts veroorzaakt worden door contextuele factoren is niet de enige misvatting over oorzaken van grootschalige groepsconflicten. Door nader in te zoomen op de problemen in Mindanao willen we in dit onderzoek eveneens laten zien dat ook de rol van religie binnen conflicten genuanceerd moet worden beschreven. Religie als verklarende factor in groepsconflicten zien we veelvuldig terug, zeker ook wanneer in de media wordt gesproken over grootschalige conflicten. Hoewel religie in veel groepsconflicten een rol speelt is zij zelden de enige of zelfs de belangrijkste verklarende factor. In dit onderzoek willen we laten zien dat religie ondanks haar grote betrokkenheid bij conflictueuze groepsrelaties vaak niet de belangrijkste oorzaak is voor het ontstaan van deze problemen. We zullen hier daarom eerst ingaan op de relatie tussen religie en conflict.  

De relatie tussen religie en conflict

Religie en conflict zijn termen die vandaag de dag regelmatig met elkaar in verband worden gebracht. Van de grote wereldreligies is er dan ook geen enkele te noemen die niet in de loop van de geschiedenis te maken heeft gehad met gewelddadige conflicten. Zeker aan het einde van de 20e eeuw hebben zich wereldwijd vele conflicten voorgedaan waarin religie een grote rol speelde. Huntington (1996) stelt in zijn ‘Clash of civilizations’ zelfs dat religie de hoofdoorzaak is van nieuwe grootschalige conflicten die ontstonden na het einde van de Koude Oorlog. In vergelijking met gewelddadige incidenten die zich eerder voordeden worden steeds meer van deze conflicten gestreden in naam van een religieuze traditie. De aanslag op het World Trade Center op 11 september 2001 is een van de meest ingrijpende voorbeelden hiervan. Dergelijke uitingen van geweld hebben grote maatschappelijke gevolgen. Mede door de religieuze overtuiging die de motivatie vormde voor het plegen van deze aanslag, heeft deze gebeurtenis een negatieve invloed gehad op het westerse beeld van de islamitische wereld (Juergensmeyer, 2004). Door de toenmalige Amerikaanse president Bush werd zelfs gesproken over een ‘strijd tussen goed en kwaad’, die door velen werd geïnterpreteerd als een ‘strijd’ tussen de westerse en islamitische wereld (Bandarage in: O’Hare, 2004, pag. 287). Onderzoek naar opvattingen van mensen over de oorzaken voor deze terroristische aanslag liet zien dat ‘de Islam’ vaak genoemd werd als een van de belangrijkste oorzaken: aan respondenten werden zes mogelijke bedreigingen voorgelegd, waarbij ‘de Islam’ als oorzaak op de vierde plaats terecht kwam (Everts, 2008, pag. 265). Al of niet terecht, in de publieke opinie werd direct een koppeling gemaakt tussen dergelijke gewelddadige incidenten en religieuze motieven. 

Gewelddadige conflicten waarbij verschillende religieuze groepen betrokken zijn beïnvloeden zo sociale verhoudingen en leiden tot spanningen binnen een maatschappij. Steeds meer landen kennen een samenleving waarin mensen met verschillende religieuze achtergronden naast elkaar leven. In veel gevallen verloopt dit samenleven van religieuze tradities niet zonder problemen. Steeds opnieuw zijn er voorbeelden te zien van samenlevingen waar spanningen en problemen ontstaan tussen verschillende religieuze groepen. Ook in Nederland zien we op kleine schaal soortgelijke conflicten terug. Ondanks het feit dat de meeste religieuze tradities in de kern draaien om tolerantie, liefde en wederzijds respect zijn deze tradities steeds opnieuw betrokken bij sociale spanningen, botsende belangen en waarden, en gewelddadige incidenten.
 
Deze koppelingen van religie en geweld zijn niet onbetwist. Het USIP (United States Institute of Peace) stelt bijvoorbeeld juist dat veel van deze ‘religieuze conflicten’ een niet-religieuze basis hebben (USIP, 2008). Vaak wordt ten onrechte uitgegaan van religie als de oorzaak voor grootschalige groepsconflicten. Dergelijke conflicten ontstaan meestal niet door verschillen in religieuze doctrines of praktijken, maar eerder door politieke onrust, problemen op economisch gebied, etnische spanningen of migratie (Schlee, 2008). Volgens Barkun (in: Weinberg & Pedahzur, 2004) kunnen gewelddadige conflicten niet begrepen worden vanuit religieuze teksten of doctrines; het is eerder de omgeving die ervoor zorgt dat religieuze dogma’s tot een katalysator van geweld worden. Hoewel religie misschien niet aanzet tot geweld wordt zij vaak wel gebruikt als rechtvaardiging van gewelddadige incidenten. Zowel door daders als door slachtoffers van gewelddadige conflicten wordt religie regelmatig opgevoerd als motief, hoewel de daadwerkelijke motieven vaak op een ander vlak gezocht moeten worden. Door direct betrokkenen kan een incident dan wel ervaren worden als religieus getint, wat verschillende religieuze groepen tegen elkaar opzet. 

Hoewel religie zelden de belangrijkste oorzaak vormt, worden dergelijke conflicten vaak benoemd als zijnde een ‘religieus conflict’. In de media komt deze term met enige regelmaat voorbij. Volgens Schlee (2008) wordt hierbij zelden de vraag gesteld wat er nu precies religieus is in ‘religieuze conflicten’. Bij nadere bestudering blijkt dat de kwalificatie van ‘religieus conflict’ in veel gevallen onterecht is. Wanneer er meerdere etnische of religieuze groepen betrokken zijn in een conflict wordt de etnische of religieuze achtergrond vaak (onterecht) aangewezen als de onderliggende oorzaak van de problemen. Religie vormt evenals etniciteit een belangrijke factor in het onderscheiden van groepen. Het verwijst echter niet zozeer naar de reden voor het ontstaan van de conflicten; religie heeft eerder betrekking op wie er met wie in conflict is (Schlee, 2008). Religie kan een criterium vormen op basis waarvan verschillende kampen gecreëerd worden (Coenders, 2001). Maatschappelijke problemen, bijvoorbeeld op politiek of economisch gebied versterken het onderscheid tussen ‘wij’ en zij’ (Turner, 1999). Er wordt op die manier een onderscheid gecreëerd dat er in eerste instantie niet was, door de perceptie van de betrokkenen en sociaal-psychologische processen die ‘ons’ van ‘hen’ onderscheiden. Religie is in die zin eerder een onderscheidende dan een verklarende factor. Dit alles onderstreept de rol van subjectieve factoren binnen conflicten tussen religieuze of etnische groepen. 
‘Religieuze’ conflicten in Mindanao
De opvatting dat religie de oorzaak is van conflicten komt hoogstwaarschijnlijk voort uit het feit dat de meeste grootschalige conflicten wereldwijd zich afspelen tussen verschillende religieuze of etnische groepen. Van deze conflicten is de strijd tussen verschillende etno-religieuze groepen op de Filippijnen één van de langdurigste: na de conflicten in Soedan is dit het oudste conflict in de wereldgeschiedenis. Op de Filippijnen is al eeuwenlang een strijd gaande tussen verschillende bevolkingsgroepen enerzijds en het heersende (nationale) regime anderijds. Dit geldt met name voor het zuidelijk deel Mindanao, het op één na grootste eiland van de Filippijnse archipel. De strijd in Mindanao is de langste conflictueuze situatie die Azië kent (Schiavo-Campo & Judd, 2005). De conflicten die zich vooral afspelen tussen de christelijke Filippino’s en islamitische Moro komen voort uit een lange geschiedenis van politieke en maatschappelijke onrust, mede veroorzaakt door kolonisatie en buitenlandse overheersing van de Filippijnse archipel. Het is een strijd om overleving, behoud van de eigen culturele en religieuze identiteit en het recht op zelfbeschikking (Alim, 1995). 
Ook de problemen die zich in de Filippijnen voordoen worden meestal beschreven als zijnde religieuze conflicten. De historische context laat echter zien dat religie niet aan de oorsprong van de problemen staat, ondanks dat dit element een steeds prominentere rol is gaan spelen. De situatie in Mindanao is een van de duidelijkste illustraties van een langdurig conflict waarbinnen zowel structurele als subjectieve psychologische factoren een rol spelen. De problemen die al ten tijde van de kolonialsering zijn ontstaan omvatten zowel economische kwesties als politieke machtsverhoudingen, maar eveneens vragen aangaande (culturele) identiteit. Ook in de latere ontwikkeling van de conflicten in Mindanao spelen zowel structurele als (sociaal-) psychologische en groepsdynamische factoren een rol. De situatie in Mindanao is daarom zeer geschikt om te illustreren hoe subjectieve factoren conflicten kunnen intensiveren en waarom religie en identiteit hierbij van belang zijn. 
De complexe geschiedenis van het land, die we in hoofdstuk 1 kort beschrijven, heeft ertoe bijgedragen dat er als het ware een culturele en etno-religieuze tweedeling is ontstaan, met aan de ene kant de dominante christelijke cultuur en aan de andere kant de gemarginaliseerde islamitische cultuur. De nationale overheid probeert al jaren meer eenheid te creëren binnen de archipel, maar stuit hierbij op verzet van een groot deel van de islamitische inwoners die hun autonomie willen behouden. Deze strijd die zich voornamelijk afspeelt tussen verschillende islamitische verzetsbewegingen en de nationale regering heeft al veel mensen het leven gekost en zorgt voor voortdurende onrust in de zuidelijke Filippijnen (Bertrand, 2000). Kleine aanleidingen kunnen leiden tot escalatie van de aanhoudende spanningen. Af en toe laait het geweld weer op, zowel tussen christenen en moslims als tussen islamitische groepen van diverse etnische strekking. Het meest recente voorbeeld hiervan is het bloedbad op 23 november 2009, in de aanloop naar de verkiezingen. Hierbij kwamen 57 mensen om het leven in de provincie Maguindanao (ICG, 2009b). Soortgelijke incidenten hebben zich in de afgelopen jaren voorgedaan in de zuidelijke Filippijnen. Ze vormen een duidelijk zichtbare illustratie van de voortdurende spanningen tussen de bevolkingsgroepen. 
Empirisch onderzoek naar groepsconflicten in Mindanao

In lijn met wat zojuist werd besproken hebben de conflicten in Mindanao niet zozeer een religieuze basis, maar ligt de oorsprong in een ingewikkeld kluwen van politieke belangen, economische factoren en sociaal-culturele kenmerken. In het volgende hoofdstuk wordt dieper ingegaan op deze factoren en de wijze waarop zij elkaar beïnvloeden. Religie is nauw verbonden met al die factoren en is dan ook een steeds belangrijker element geworden binnen de conflicten. De etnische en religieuze identiteit van de inwoners is door alle gebeurtenissen een belangrijke rol gaan spelen, waardoor de twee grootste religieuze groepen, moslims en christenen, steeds meer tegenover elkaar zijn komen te staan. In de loop der jaren kregen de conflicten zo meer een religieus karakter, ondanks het feit dat de strijd niet zozeer begonnen is om botsende religieuze opvattingen. 
In dit onderzoek proberen we de oorzaken van de groepsconflicten in Mindanao genuanceerd in kaart te brengen. Daarmee tonen we aan dat de conflicten in Mindanao complexer zijn dan slechts een clash tussen verschillende religieuze groepen. Met name zullen we een beeld vormen van de factoren die bijdragen aan latente spanningen tussen de groepen. In de eerste plaats wordt ingegaan op de context, omdat deze vooral belangrijk is bij het ontstaan van de conflicten. Zoals gezegd zal het verbeteren van de maatschappelijke omstandigheden echter niet voldoende zijn om de verstoorde relaties tussen de verschillende bevolkingsgroepen te elimineren en zo de conflicten op te lossen. Andere, meer subjectieve, factoren hebben ervoor gezorgd dat latente spanningen tot op de dag van vandaag blijven voortbestaan. Het is daarom belangrijk om de sociaal-psychologische processen te betrekken die zich voordoen wanneer mensen met verschillende achtergronden samenleven. Processen van (etno-religieuze) identificatie zijn van belang om groepsconflicten te begrijpen. In het tweede hoofdstuk komen we daar in meer detail op terug. 

Tot nu toe is er weinig onderzoek gedaan naar de conflicten in Mindanao waarin zowel structurele als sociaal-psychologische factoren betrokken worden, ondanks het belang van zo’n brede benadering (Macapagal & Montiel, 2007). In het huidige onderzoek wordt daarom een brede conflicttheorie gehanteerd waarin structurele en subjectieve factoren samenkomen. Vanuit dit kader wordt empirisch onderzoek uitgevoerd naar latente conflicten tussen islamitische en christelijke studenten in Mindanao. Het bestaan van latente spanningen tussen deze groepen en de rol van etno-religieuze identificatie daarin wordt getoetst aan de hand van een uitgebreid databestand dat middels vragenlijsten is verzameld onder studenten. In dit databestand zijn gegevens aanwezig over verschillende individuele en maatschappelijke factoren. In hoofdstuk 3 wordt uiteengezet hoe dit empirisch onderzoek precies is uitgevoerd. 
Een nieuwe benadering van conflicten als eerste stap op weg naar vrede
Het doel van dit onderzoek is om meer inzicht te krijgen in de rol van etno-religieuze identificatie binnen grootschalige groepsconflicten en de contextuele en individuele factoren die wederzijdse vooroordelen tussen groepen beïnvloeden. Deze kennis kan hopelijk bijdragen aan het zoeken naar adequate oplossingen voor groepsconflicten. Zoals gezegd stelt veel wetenschappelijke literatuur over grootschalige conflicten alleen structurele factoren centraal (Schlee, 2008). De nadruk op objectieve, contextuele factoren zien we ook terug in vredesonderhandelingen en andere pogingen om conflicten op te lossen. Binnen nationale en internationale vredesonderhandelingen staat vaak vooral het tegengaan van geweld centraal. Op politiek (macro-) niveau wordt gezocht naar maatregelen om onrustige situaties te stabiliseren en gewelddadige incidenten te voorkomen. Het oplossen van gewelddadige conflicten gebeurt dus meestal topdown, op nationaal niveau. Op politiek niveau wordt beleid geschreven, worden strategieën uitgedacht en maatregelen getroffen die een gunstige invloed zouden hebben op de samenleving. Uit onderzoek blijkt echter dat overeenkomsten op nationaal niveau vaak weinig betekenen voor sociale verhoudingen op lokaal niveau (Dayton & Kriesberg, 2009). In Mindanao zien we een soortgelijk patroon. Hoewel de overheid al jarenlang in onderhandeling is met islamitische verzetsbewegingen verloopt het vredesproces erg moeizaam. Tot nu zijn er weinig successen behaald en de genomen maatregelen dragen weinig tot niets bij aan het verbeteren van de omstandigheden op microniveau. Het verbeteren van de sociaal-economische omstandigheden in Mindanao heeft weinig geholpen bij het oplossen van de conflicten. Ondanks een lichte verbetering in deze omstandigheden blijven maatschappelijke onrust en latente spanningen bestaan (Bertrand, 2000). 
Dayton & Kriesberg (2009) hebben verschillende onderzoeken naar het oplossen van conflicten vergeleken en komen tot de conclusie dat alleen het doorvoeren van politieke maatregelen zelden voldoende is om conflictsituaties op de lange termijn te verbeteren. Als er binnen de samenleving spanningen blijven bestaan kunnen latente conflicten opnieuw escaleren en uitgroeien tot gewelddadige incidenten. Politieke akkoorden bieden daarom geen stabiele langdurige oplossing voor verstoorde sociale verhoudingen. Om de omstandigheden voor de gehele samenleving te verbeteren zijn ook bottom-up maatregelen nodig, waarbij alle sociale groepen en lagen van de bevolking worden betrokken in het vredesproces (Dayton & Kriesberg, 2009). Alleen op die manier kan de situatie daadwerkelijk stabiliseren. Meer contact tussen groepen met een verschillende achtergrond zou daarbij kunnen helpen. Het bevorderen van de dialoog tussen verschillende culturen en religies is volgens de directeur van de United Nations General Assembly misschien wel het belangrijkste politieke instrument in het creëren van vrede (USIP, 2008, pag. 8). In plaats van te starten op macroniveau zal er eerst geluisterd moeten worden naar de stem van de direct betrokkenen. 
Ook Drexler (2007) bespreekt in haar onderzoek het belang van menselijke ervaringen. De wijze waarop conflicten worden ervaren, zowel door betrokkenen als door andere geïnteresseerden, heeft invloed op de intensiteit van conflicten. Kennis over de achtergrond van conflictueuze relaties is hierbij van belang. Uit onderzoek is gebleken dat er onder de gewone bevolking vaak te weinig kennis aanwezig is over het ontstaan van maatschappelijke problemen, wat het onbegrip doet groeien en kan leiden tot vijandige sociale relaties. Het belang van adequate kennis en de daaruit volgende bereidheid om te werken aan een veiliger situatie is onder meer gebleken uit onderzoek van Everts (2008). Zijn verschillende onderzoeken laten zien wat de rol van de publieke opinie is binnen problematische situaties. Dit alles onderstreept het belang van de subjectieve beleving van conflicten wanneer gezocht wordt naar oplossingen. Om meerdere redenen is de persoonlijke visie van betrokkenen dus belangrijk. Inzicht in de motieven en ervaringen van mensen die betrokken zijn in conflictueuze situaties kan helpen de omstandigheden te verbeteren. Dit onderzoek probeert bij te dragen aan die kennis. 
Om de situatie voor betrokkenen te stabiliseren moeten we beginnen bij de mensen zelf. Een eerste stap op weg naar het construeren van effectieve bottom-up maatregelen is om meer inzicht te krijgen in de rol van sociaal-psychologische processen van inclusie en exclusie binnen grootschalige groepsconflicten. Meer inzicht in de oorzaken en gevolgen van latente spanningen kan bijdragen aan het vinden van adequate oplossingen. Kennis over zowel subjectieve psychologische als objectieve, structurele factoren binnen conflicten is nodig om de juiste methode te vinden voor het verbeteren van de relaties tussen etno-religieuze groepen en het vinden van een adequate oplossing op de lange termijn. In dit onderzoek wordt een poging gedaan zo meer richting te geven aan de visie op het brengen van vrede en veiligheid. Niet zozeer door het formuleren van concrete maatregelen, maar door een nieuw perspectief te bieden op het hoe en waarom van latente conflicten; als eerste kleine stap op weg naar nieuwe, betere oplossingen. 
Hoofdstuk 1. Historische achtergrond van de conflicten in Mindanao

- “Those who say religion has nothing to do with politics do not know what religion is” -  Mahatma Ghandi

Zoals in de inleiding werd beschreven hangen de conflicten in Mindanao samen met politieke, economische en sociaal-culturele ontwikkelingen. De huidige conflicten kunnen niet los worden gezien van hun historische context. Het is daarom van belang eerst deze context te schetsen om te kunnen begrijpen hoe de conflicten in Mindanao zijn ontstaan en zicht te krijgen op hoe deze factoren een rol spelen in latente spanningen tussen moslims en christenen. Allereerst wordt een korte beschrijving gegeven van de Filippijnen en de regio Mindanao. Vervolgens wordt ingegaan op de politieke geschiedenis van het land, waarbij de nadruk ligt op politieke onderdrukking en de gevolgen daarvan voor sociale verhoudingen. Daarna wordt ingegaan op de economische omstandigheden voor moslims en christenen en welke veranderingen er zijn opgetreden in deze omstandigheden. Tenslotte wordt de sociaal-culturele achtergrond besproken, waarbij vooral wordt ingegaan op de ongelijke sociale omstandigheden van verschillende bevolkingsgroepen en de culturele diversiteit in Mindanao. 

§ 1.1 Diversiteit in de Filippijnen
De Filippijnen, gelegen in zuidoost Azië, hebben hun naam te danken aan de Portugese ontdekkingsreiziger Magellaan, de eerste Europeaan die een voet zette op Filippijnse bodem. De benaming ‘Filippijnen’ is afgeleid van ‘Las Filipinas’, een eerbetoon aan de Spaanse koning Philips II. De Filippijnen kenmerken zich door een grote geografische, culturele en linguïstische verscheidenheid. Zo kent het land meer dan 100 verschillende etnische gemeenschappen. Deze diversiteit is niet verwonderlijk gezien het feit dat de Filippijnen bestaan uit een archipel van ruim 7000 eilanden. Bovendien is het land eeuwenlang in handen geweest van verschillende koloniale overheersers die allen hun invloed hebben gehad op de Filippijnse cultuur. Enerzijds heeft het koloniale verleden bijgedragen aan het ontstaan van meer eenheid binnen het land, anderzijds heeft het gezorgd voor nog meer verwarring wat betreft de gemeenschappelijke nationale identiteit (Milligan, 2005). 


De Filippijnse archipel heeft ruim 80 miljoen inwoners en alle eilanden bij elkaar vormen een gebied dat ongeveer 8 maal groter is dan Nederland. Het land is verdeeld in drie geografische gebieden, Luzon, Visayas en Mindanao, die samen 17 regio’s en 81 provincies met 136 steden kennen 
. De hoofdstad is Manila, met ruim 15 miljoen inwoners, gelegen op het grootste eiland Luzon. Hoewel de verstedelijking toeneemt, woont het grootste deel van de Filippijnse inwoners op het platteland. Momenteel geldt dit voor ongeveer 55 procent van alle inwoners (FGN, 2005). De officiële taal is het Tagalog (Filippino), wat vooral op Luzon en de Visayas veel gesproken wordt. Als gevolg van de Amerikaanse overheersing van het land wordt er ook veel Engels gesproken. Daarnaast bestaat er onder de verschillende inheemse gemeenschappen een grote verscheidenheid aan talen en dialecten. 

Ook geografisch gezien kent het land een grote verscheidenheid: doordat het omringd wordt door drie verschillende grote zeeën is er binnen het land een grote verscheidenheid met betrekking tot klimaat, landschap en vormen van vegetatie. Algemeen gesproken kent het land een tropisch klimaat en is het landschap bergachtig. 

Op politiek gebied heeft de archipel verschillende vormen van bestuur gekend. Het huidige politieke systeem is opgebouwd rond zogenoemde barangays, wat de kleinste politieke eenheden zijn (McKenna, 1998, pag. 323). De bijna 42.000 barangays vormen de basis van het Filippijnse politieke systeem. Het zijn een soort gemeentes met maximaal 1000 inwoners, die worden bestuurd door een groep gekozen ‘officials’ geleid door een barangay voorzitter, een punong barangay. Het land kent tegenwoordig een democratische regering met een gekozen president, gebaseerd op het Amerikaanse systeem. Sinds 2004 is dit president Gloria Macapagal-Arroyo. 
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Afbeelding 1. Landkaart van de Filippijnen

Religieuze diversiteit

Het land kent eveneens een religieuze diversiteit. De belangrijkste religie is het katholicisme: van de Filippijnse inwoners is ongeveer 80 procent katholiek, als gevolg van de Spaanse kolonisatie. Tegenwoordig vormen moslims ongeveer 5 procent van de Filippijnse bevolking. De overige 15 procent wordt vooral gevormd door aanhangers van andere christelijke denominaties dan het katholicisme. Amerikaanse invloeden hebben ervoor gezorgd dat het Protestantisme goed vertegenwoordigd is in de Filippijnen, waarvan vooral Pentecostale bewegingen deel uitmaken. Daarnaast is een klein deel van de inwoners boeddhist (Calit, 2003). Van oorsprong kende het land vooral animistische godsdiensten
, waarvan nog steeds veel elementen aanwezig zijn binnen de huidige religieuze tradities. We zien deze vorm van geloof nog veelvuldig terug onder inheemse stammen in het zuiden, de Lumad. Door de verweving van oude en nieuwe religieuze tradities onderscheiden het Christendom en de Islam in de Filippijnen zich van de christelijke en islamitische tradities in andere landen. De islamitische inwoners zijn zich in de loop van de tijd wel meer gaan identificeren met de islamitische gemeenschap buiten de landgrenzen (de Umma), wat terug te zien is in nauwere banden met moslims in andere landen en een striktere naleving van islamitische voorschriften en rituelen. In hoeverre de specifieke praktijken worden nageleefd verschilt echter per etnische gemeenschap (Dolan, 1991). 


Voor het Filippijnse katholicisme geldt eveneens dat zij een mengvorm is van katholieke gebruiken en oorspronkelijke inheemse elementen. In de 20e eeuw heeft het Roomse katholicisme enigszins een ‘comeback’ gemaakt, mede door de Amerikaanse invloeden. Wekelijks kerkbezoek is in de Filippijnen gebruikelijk en christelijke feesten worden meestal gevierd, maar ook gecombineerd met traditionele rituelen (Dolan, 1991). 
Het onderscheid tussen de genoemde religieuze categorieën is in de praktijk minder expliciet dan hier gesteld wordt. Religieuze tradities zijn niet statisch, maar veranderen mee met de sociale context, en een pluralistische context zoals die op de Filippijnen heeft heterodoxe religieuze tradities tot gevolg. Veel Filippino’s geloven bijvoorbeeld in de persoonlijke God van het Christendom, maar geloven tegelijkertijd ook in het Hindoeïstische principe van karma (Cruz, in: Friend, 2006, pag. 32). De samenleving kent geen duidelijk afgebakende religieuze categorieën, maar bestaat uit een aantal etno-religieuze tradities die onderling veel overlap kennen, waarvan de christelijke, islamitische en animistische de belangrijkste zijn. Voor een gedetailleerder beschrijving van de religieuze situatie wordt verwezen naar Dolan (1991). 
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Afbeelding 2. De regio Mindanao

Diversiteit in Mindanao

Het zuidelijk deel van het land, Mindanao, is misschien wel het beste voorbeeld van de zojuist besproken diversiteit. De benaming wordt zowel gebruikt voor het eiland Mindanao als voor een grotere regio waar meerdere eilanden onder vallen. Mindanao is op Luzon na het grootste eiland van de archipel en wordt bewoond door zo’n 18 miljoen mensen (Concepciòn, Digal, Guiam, De la Rosa & Stankovich, 2003). Van oorsprong leefden er ruim 30 verschillende inheemse gemeenschappen, elk met hun eigen taal en cultuur. De grote verscheidenheid aan inheemse stammen heeft mede door het koloniale verleden plaatsgemaakt voor een soort driedeling in bevolkingsgroepen, waardoor er ook wel wordt gesproken van de Tri People cultuur (Hagad, 2005). Ongeveer 20 procent van de inwoners behoort tot de Bangsamoro of Moro: dit zijn 13 islamitische gemeenschappen, waaronder de Maranao, Maguindanao, Tausug, Kalagan, Badjao, Molbog, Iranun, Palawani, Jama Mapun, Sangil, Sama, Kalibugan en de Yakan. De islamitische Moro zijn vooral verspreid over de provincies Maguindanao, Lanao del sur, Basilan, Sulu en Tawi-Tawi. Onderling verschillen deze gemeenschappen sterk wat betreft hun culturele en sociale systeem. Ondanks de verscheidenheid zijn er twee elementen die hen onderscheiden van de christelijke Filippino’s: hun geloof, de Islam, en het datu systeem (Tolibas-Nunez, 1997), een politiek en sociaal systeem waar verderop in dit hoofdstuk over gesproken wordt. 

De overige inheemse gemeenschappen benoemen zichzelf als de Lumad. Zij behoren niet tot de christelijke en niet tot de islamitische traditie (Concepciòn et. al, 2003). De Lumad stammen vormen ongeveer 5 procent van de populatie in Mindanao. De derde categorie wordt gevormd door nakomelingen van christelijke migranten uit het noorden, grotendeels afkomstig van de Visayas. Zij worden ook wel Dumagat genoemd. Sinds de Amerikaanse overheersing na de Tweede Wereldoorlog zijn veel christelijke migranten van elders in de Filippijnen naar Mindanao getrokken (Magdalena, 1977). De etnische en religieuze diversiteit en de daarmee gepaard gaande etno-religieuze conflicten zijn het indirecte gevolg van deze migratie. Voor de Amerikaanse overheersing vormden islamitische etnische groepen een meerderheid in Mindanao. 

In de loop van de Filippijnse geschiedenis is Mindanao altijd een relatief onafhankelijk gebied geweest binnen de archipel. Voor het land is het zowel in politiek als economisch opzicht een belangrijke regio. Politiek gezien is het gebied vooral door haar ligging belangrijk; het grenst aan twee landen waar het merendeel van de bevolking een uitgesproken islamitische identiteit heeft: Maleisië en Indonesië (Milligan, 2005). Deze landen delen grotendeels hun religieuze en historische achtergrond. Economisch gezien vormt Mindanao een belangrijke inkomstenbron voor het land door de aanwezigheid van grondstoffen. Toch bestaat er een groot verschil in levensstandaard van de Filippijnse bevolking tussen het bevoorrechte noordelijk deel en het armere zuiden. In de rest van dit hoofdstuk wordt nader ingegaan op de redenen voor dit contrast. 

§ 1.2 Politieke verhoudingen

De conflicten tussen christenen en moslims in Mindanao gaan terug op politieke moeilijkheden die zich reeds in de 16e eeuw voordeden. De huidige conflicten worden voor een groot deel bepaald door het gecompliceerde koloniale verleden van de Filippijnen (Magdalena, 1977). Om een adequaat beeld te kunnen vormen van de achtergrond van de conflicten is het daarom van belang om de politieke geschiedenis kort te schetsen. Hierbij is vooral de invloed van verschillende politieke machthebbers op de verhoudingen binnen de samenleving van belang. In de eerste plaats wordt uitgelegd wat er in Mindanao veranderde door de komst van de Islam. Vervolgens worden de invloeden van Spanje en de Verenigde Staten besproken. Tenslotte wordt ingegaan op de politieke situatie in het land nadat zij onafhankelijk werd. Voor een uitgebreide weergave van de politieke geschiedenis wordt verwezen naar bijvoorbeeld Majul (1999) of Muslim (1990). 

De prekoloniale periode en de komst van de Islam

De Filippijnse archipel kende lange tijd geen centrale regering. Iedere stam had zijn eigen cultuur, sociale structuren en regels. Het bestuur van het land was lokaal georiënteerd, vaak geleid door een plaatselijk stamhoofd. Van een eenduidig centraal politiek systeem was geen sprake. De inheemse gemeenschap in het zuiden bestond uit een aantal verschillende lokale groepen of stammen, bangsa, die elk hun eigen autonome leiders kenden. Lidmaatschap van een bepaalde bangsa impliceerde een aantal rechten binnen een gebied, vooral met betrekking tot het gebruik van het land en de natuurlijke rijkdommen en grondstoffen. De groepen kenden een aantal aangewezen leiders die hun macht konden uitoefenen en vergroten binnen hun eigen bangsa, om zo stamhoofd te worden (McKenna, 1998). 

De inheemse gemeenschappen kenden eveneens hun eigen traditionele statushiërarchie en systeem van sociale verhoudingen. De sociaal-politieke organisatie was lang niet overal gelijk, maar wel bijna altijd gebaseerd op de taritib, een traditionele orde van wetten en regels. Sociale status en het behoud hiervan was erg belangrijk en werd bewust in stand gehouden, bijvoorbeeld door strategische huwelijken. Ieder individu had zijn eigen positie binnen de bangsa en het was van algemeen belang om deze hiërarchie in stand te houden.

Deze verhoudingen veranderden met de komst van de Islam. Eind 13e eeuw probeerden islamitische missionarissen hun macht uit te breiden in zuidoost Azië. Op een relatief vreedzame manier werd het islamitische geloof geïnitieerd door handelaren en missionarissen die zich vestigden in de zuidelijke Filippijnen. Zij beïnvloedden traditionele leiders en kregen door middel van huwelijken binnen machtige families meer zeggenschap in het gebied. Er werd weinig gebruik gemaakt van geweld of militaire acties om de inwoners te overtuigen, waardoor er weinig weerstand kwam van de oorspronkelijke inwoners (McKenna, 1998). De islamitische levensstijl werd verspreid en beïnvloedde de politiek, economie en het rechtssysteem in het gebied. Ook bracht de islamitische traditie verschillende etnische stammen dichter bij elkaar (Makol-Abdul, 1997). Er vond zo een gradueel proces van islamisering plaats dat de culturele identiteit in het zuiden van de Filippijnen sterk beïnvloedde. Ze heeft haar echter nooit volledig vervangen (Milligan, 2005).

Het islamitische politieke systeem

De komst van de Islam als eerste geïnstitutionaliseerde vorm van religie zorgde voor een meer centraal geregeld politiek systeem in de Filippijnse archipel. De traditionele politieke structuren maakten plaats voor een nieuw politiek systeem waarin de Islam een grote rol speelde. De macht kwam vooral in handen van datus, hoogstaande moslim leiders. Ook imams werden wel beschouwd als datus: zij waren (en zijn nog steeds) zowel religieus als politiek leider in de zuidelijke Filippijnen (McKenna, 1998). Het politieke bestuur raakte meer gecentreerd toen eind 15e eeuw onafhankelijke islamitische sultanaten werden ingevoerd in Sulu, Maguindanao en Buayan. De sultanaten onderhielden nauwe banden met andere landen in de omgeving zoals Maleisië en Indonesië. Ze breidden hun macht en rijkdom vooral uit door middel van zeevaart, handel en slavernij (Tolibas-Nunez, 1997). 

Het ontstaan van de islamitische sultanaten leidde tot veranderingen in politieke machtsverhoudingen. De traditionele leiders wilden deel uitmaken van de macht van de sultanaten om zo hun eigen invloed te vergroten. Hoewel dit eerder niet het geval was, werd het daarbij belangrijk om te beschikken over de juiste bloedlijn. Alleen leden van bepaalde families bezaten de juiste status, waardoor er een soort aristocratie ontstond (Diaz, 2003). Aristocratische afstamming (barabangsa) ging een belangrijke rol spelen op politiek gebied. Het was alleen nog mogelijk om sultan te worden als je datu was met de juiste afkomst. Binnen de oorspronkelijke gemeenschappen bestonden soortgelijke ‘tupus’: lokale bloedlijnen die een bepaalde status met zich meebrachten. Deze verloren echter meer en meer hun waarde naarmate de sultanaten machtiger werden. Lokale leiders bleven onafhankelijke identiteiten onder de sultanaten, maar verloren veel van hun aanzien. De centralisatie en betere organisatie van het politieke systeem in Mindanao vormt een van de redenen waarom Spanje later moeite had om het zuiden van de Filippijnen in te nemen (Turner, 1995). 

Ook op het gebied van wetgeving heeft de komst van de Islam invloed gehad. Regels uit de shari’ah, de islamitische wetgeving, werden overgenomen door de Moro in Mindanao. Van oorsprong kenden de etnische gemeenschappen in het zuiden van de Filippijnen een traditionele vorm van wet- en regelgeving, adat genoemd. In de 16e eeuw werd de adat gecombineerd met elementen uit de shari’ah. Beide vormen van wetgeving werden dusdanig geïntegreerd dat het tegenwoordig moeilijk is om de afkomst ervan te achterhalen (Tawagon, 1990). De Moro hechten veel waarde aan hun ‘adat’ systeem en verlenen hun identiteit grotendeels aan deze wetten. Het feit dat zij niet bereid zijn hun traditionele wetten aan te passen aan de nationale wetgeving is één van de redenen waarom de Moro steeds meer op gespannen voet zijn komen te staan met de centrale overheid. 

Politieke gevolgen van de Spaanse kolonisatie

De komst van de Spanjaarden naar de Filippijnse archipel halverwege de 16e eeuw bracht de verspreiding van de Islam in het noorden tot een halt. Onder aanvoering van Ferdinand Magellaan probeerden Spaanse kolonisten het land te veroveren en daarbij de christelijke religie over te brengen op de bewoners. Door het ontbreken van een georganiseerd centraal bestuur in het noorden van de Filippijnen konden zij het grootste deel van Luzon en de Visayas veroveren (Turner, 1995). In 1565 plaatsten zij een koloniale regering in Cebu, waardoor ook het politieke bestuur in het noorden meer gecentreerd raakte. Het ontbreken van een gezamenlijke culturele identiteit en religieuze traditie maakte het hen makkelijker om voet aan de grond te krijgen in de noordelijke gebieden (Magdalena, 1977). De Spanjaarden brachten hun eigen methoden mee op het gebied van politiek, regelgeving en administratie. De Filippijnse archipel werd door het Spaanse bestuur meer een nationale eenheid, met een centrale regering die later van Cebu verschoof naar Manila (Milligan, 2005). 
Na de verovering van het noorden probeerden zij hun macht uit te breiden naar Mindanao en hierbij de islamitische inwoners te bekeren tot het Christendom (Concepciòn et al., 2003). De aanwezigheid van Spanje in het islamitische zuiden leidde direct tot spanningen tussen christenen en moslims. De Spanjaarden namen meteen een vijandige houding in ten opzichte van de moslims omdat zij in hen een ‘oude vijand’ herkenden, vanwege de gedeelde voorgeschiedenis van katholieken en moslims in Spanje (FGN, 2005). De moslims werden al snel Moro genoemd, afgeleid van de benaming moren voor de islamitische arabieren in Zuid Spanje en Noord Afrika. De slechte verhouding van Spanje met de Islam is één van de redenen waarom de regio van meet af aan spanningen kende en is bepalend geweest voor de ondergeschikte positie van de islamitische inwoners in het land (Abinales, 2000).

Doordat de islamitische traditie zo diepgeworteld was faalde de kolonisatie van Spanje in het zuiden. De goed georganiseerde islamitische sultanaten in Sulu, Maguindanao en Buayan wisten de koloniale overheersing tegen te houden. Wel had de strijd met de Spanjaarden grote gevolgen voor de economie en handel over zee waar zij afhankelijk van waren. De jarenlange oorlogvoering had eveneens een slechte invloed op de verhoudingen tussen christelijke en islamitische inwoners. Om de sultanaten te veroveren zetten de Spaanse kolonisten Filippijnse troepen uit het noorden in, terwijl islamitische strijders op hun beurt door Spanje bezet gebied aanvielen en daarbij christelijke inwoners tot slaven maakten (Concepciòn et al., 2003). De Spanjaarden beschouwden de christelijke Filippino’s als hun bondgenoten, die hen hielpen in de strijd tegen de vijand, de moslims, waardoor animositeit groeide tussen de groepen (Makol-Abdul, 1997). 
Door de vijandigheid over en weer en het hevige verzet van de moslims werd de scheiding tussen het overheersend christelijke noorden en het islamitische zuiden van de Filippijnen steeds groter. Ook wat de leefomstandigheden betreft ontstond er een kloof, waarbij het zuiden een steeds grotere achterstand kreeg op het noordelijk deel. De politieke ontwikkelingen maakten Mindanao tot een soort interne kolonie met een ondergeschikte islamitische minderheid in de uitbreidende Filippijnse natie. Dit alles resulteerde in groeiende spanningen tussen moslims en christenen. Oplopende conflicten, religieus fanatisme en groeiende wederzijdse vooroordelen waren hiervan het gevolg (Milligan, 2005).

Invloed van de Amerikaanse overheersing
Als gevolg van de Spaans-Amerikaanse oorlog kwam er na 300 jaar een einde aan de Spaanse kolonisatie van de Filippijnen. Deze oorlog kwam voort uit de bemoeienissen van Amerika met de Spaanse kolonisatie van Cuba en de daaruit volgende Tienjarige Oorlog tussen Cuba en Spanje. Nadat het Amerikaanse slagschip de Maine explodeerde in de haven van Havana waarbij 260 Amerikaanse burgers om het leven kwamen, besloten de Amerikanen definitief in actie te komen tegen de Spaanse kolonisten (Smith, 1994). Op 1 mei 1898 versloeg het moderne Amerikaanse leger de Spaanse vloot die in de baai van Manila lag. Na bemiddeling van Frankrijk werd op 12 augustus een officieel staakt-het-vuren afgekondigd. De vredesonderhandelingen die volgden dwongen Spanje om Cuba en de Filippijnen over te dragen aan Amerika, waarbij de Filippijnen voor 20 miljoen dollar werden verkocht. Door het eerder overeengekomen Teller-amendement kon Amerika de Filippijnen echter niet opeisen als kolonie, maar wel maakten zij het land tot een Amerikaans protectoraat (Keenan, 2001). 
Door de Amerikaanse overname gingen de omstandigheden van de Moro eerder achteruit dan vooruit. Het Amerikaanse regime verklaarde de gehele archipel tot publiek gebied, ook dat deel wat de Moro als hun thuisland beschouwden. In tegenstelling tot de Spanjaarden slaagden zij er wel in de islamitische sultanaten te veroveren (USIP, 2008b). Ook Mindanao kwam daarom onder centraal Amerikaans bestuur te staan. De Amerikanen moesten eveneens een manier vinden om met het ‘Moro probleem’ om te gaan omdat de islamitische populatie weigerde zich over te geven aan het Amerikaanse bestuur. In eerste instantie leken de Amerikanen meer tegemoet te komen aan de wens voor autonomie van de Moro. Zo kwam er een beleid dat meer ruimte bood voor de islamitische leefwijze en er werden een aantal overeenkomsten aangegaan die de zelfbeschikking van islamitische inwoners moesten vergroten. Een voorbeeld daarvan is de Bates Treaty. Door deze overeenkomst tussen Amerika en het Sulu sultanaat zou de autonomie en religieuze vrijheid van de Moro gerespecteerd worden, waarbij Amerika beloofde het gebied niet over te dragen aan een andere natie. De sultan en zijn datus ontvingen vervolgens een financiële bijdrage voor het steunen van Amerika (Gowing, 1977). Ook met islamitische leiders in Basilan en Mindanao werden soortgelijke overeenkomsten gesloten. 
Al snel werd duidelijk dat deze maatregelen vooral bedoeld waren om het verzet van de Moro te matigen, wat werd onderstreept door het feit dat de overeenkomsten al snel weer werden opgeheven (Makol-Abdul, 1997). Het ‘beleid van aantrekking’ dat de Amerikanen voerden zou verzet tegen moeten gaan om het makkelijker te maken controle te krijgen over alle inwoners. Amerikaanse troepen probeerden de Moro gunstiger te stemmen door het verlenen van amnestie aan islamitische leiders zodat deze minder vijandig tegenover de Amerikaanse autoriteiten kwamen te staan en besteedden daarnaast aandacht aan de verbetering van het onderwijs. Toen eerdere politieke overeenkomsten niet bleken te werken werd overgegaan tot het invoeren van een autonome Moro provincie. Maar al deze maatregelen hadden een keerzijde en verkleinden de autonomie van de Moro (Turner, 1995).
De Moro provincie was vooral bedoeld om op administratief gebied de kolonisatie van de Moro te regelen, om zo meer invloed uit te kunnen oefenen (Alim, 1995). Bovendien werden er Filippijnse soldaten ingezet om de orde in het gebied te handhaven en er werden goed opgeleide christelijke leiders uit het noorden aangewezen om het dagelijks bestuur te regelen. Toen de Amerikanen hen toestemming gaven om de leiding in het gebied over te nemen, namen de christelijke leiders de gehele administratie daar over. Dit alles was een inbreuk op de autonomie van de Moro in het gebied, wat resulteerde in wederzijdse vijandigheid tussen de christenen uit het noorden en de Moro in het zuiden (Magdalena, 1977). Ook de verbeteringen in het onderwijs waren vooral bedoeld om de Amerikaanse invloed te vergroten en de ‘onbeschaafde’ moslims te helpen in hun ontwikkeling zodat zij aansluiting konden vinden bij de christelijke cultuur. Via het onderwijs wilden de Amerikaanse machthebbers hen christelijke normen en waarden overbrengen (Makol-Abdul, 1997). Om de integratie te bevorderen werd de migratie van christelijke kolonisten uit het noorden bevorderd. De Amerikanen hoopten zo meer grip te krijgen op de inwoners in het zuiden, waardoor ze ook controle konden krijgen over de economische voordelen die Mindanao te bieden had (Turner, 1995). 
Om meer van het vruchtbare land in bezit te krijgen werd begin 20e eeuw de Land Registration Act ingevoerd. Bezit van een stuk grond diende geregistreerd te zijn en delen land die niet geregistreerd waren kwamen beschikbaar voor alle Filippijnse inwoners. In de praktijk betekende dit dat de Moro een groot deel van het land dat altijd van hen was geweest moesten opgeven, wat vervolgens werd ingenomen door rijke christelijke migranten (Schiavo-Campo & Judd, 2005). Voor de meeste moslims waren de nieuwe procedures voor landbezit onbekend en ontoegankelijk. Een groot deel van hun oorspronkelijke leefgebied kwam daardoor in handen van christelijke inwoners. De vijandigheid tussen christenen en moslims nam door al deze ontwikkelingen toe. 

Politieke ontwikkelingen in de onafhankelijke Filippijnse staat

Op 4 juli 1946 werd de Filippijnen onafhankelijkheid verleend, waardoor de hele archipel onder gezag kwam van een Filippijnse overheid. De welgestelde gemeenschappen op Luzon en de Visayas juichten deze onafhankelijkheid toe, maar de islamitische inwoners beschouwden deze ontwikkeling juist als het einde van hun soevereiniteit. Na de onafhankelijkheid volgden er een aantal verschillende Filippijnse regeringen, voornamelijk bestaande uit christelijke Filippino’s. In navolging van het Amerikaanse systeem werd een democratische republiek opgericht met een gekozen president (FGN, 2005). De Filippijnse republiek ging na de overdracht door met het opbouwen van de natie en probeerde zoveel mogelijk eenheid te scheppen binnen het land. Hierbij werd getracht de niet-christelijke inwoners te integreren in de Filippijnse cultuur om zo een natiestaat op te bouwen, met behulp van een speciaal comité voor Nationale Integratie. 
Hoewel de overheid probeerde de integratie op een vreedzame manier te bewerkstelligen bleef er veel weerstand en verzet bestaan onder de Moro. Gevoelens van marginalisatie en discriminatie groeiden omdat er binnen de Filippijnse cultuur geen plaats kwam voor de islamitische identiteit (Bertrand, 2000). De groeiende migratie van christenen uit het noorden naar Mindanao, aangemoedigd door de centrale overheid, verhoogde de spanningen opnieuw (Schiavo-Campo & Judd, 2005). Rond 1975 waren zo’n 6 miljoen van de 9,7 miljoen inwoners van Mindanao afkomstig van Luzon en de Visayas, waardoor een christelijke meerderheid ontstond in de zuidelijke Filippijnen (Turner, 1995). De overheid besloot tot indringender maatregelen om integratie van de moslims te bewerkstelligen, zoals het oprichten van de AFP (Armed Forces of the Philippines), om hiermee de christelijke belangen te verdedigen en meer land in bezit te krijgen. Op die manier hoopten ze meer grip te krijgen op de niet-christelijke inwoners (Abinales, 2000). 

Als tegenreactie organiseerden de Moro hun eigen verdedigingsgroepering om de christelijke Filippino’s uit hun gebied te houden. Een aantal traditionele Moro leiders richtten de Muslim Independence Movement (later Mindanao Independence Movement) op, een afscheidingsbeweging die maar even heeft bestaan. Hiermee werden de protesten van ontevreden moslims heftiger. Uit deze ontwikkelingen kwam een burgeroorlog voort, met als dieptepunt een gewapend conflict tussen christenen en moslims in het begin van de jaren ’70. De opvolger van de MIM, de MNLF (Moro National Liberation Front), speelde hierin een grote rol. De MNLF werd door Moro leiders opgericht omdat zij zich bedreigd voelden door de vele conflicten die eerder hadden plaatsgevonden. Het uitgangspunt van de MNLF was het oplossen van het politieke geweld in Mindanao, maar in plaats daarvan nam het geweld juist toe (ICG, 2008). De beweging leidde de opstand in de islamitische provincies van Mindanao in 1974, met de bedoeling een onafhankelijke moslimstaat te creëren. In deze strijd vonden vooral vele moslims de dood (Alim, 1995). Door steun van de overheid waren de christelijke strijders beter voorbereid op een gewapend conflict (ICG, 2008). De centrale overheid reageerde op het verzet van de MNLF door een aantal christelijke leiders toe te staan zichzelf te bewapenen om zo aan de strijd deel te nemen. Het vermogen van de eerder opgerichte AFP werd grotendeels ingezet om in Mindanao het verzet van de Moro in bedwang te houden (Alim, 1995). De conflicten liepen door dit alles meer en meer uit de hand. 

Onderhandelingen over onafhankelijkheid van de Moro
Na de oprichting van de MNLF volgden andere islamitische verzetsbewegingen die vochten voor onafhankelijkheid, waarvan de MILF (Moro Islamic Liberation Front) de belangrijkste is. De MILF, mede opgericht door voormalig leden van de MNLF, is in vergelijking met de MNLF meer politiek geëngageerd en sterker religieus georiënteerd (Tolibas-Nunez, 1997). De beweging onderhoudt nauwe banden met moslims in Indonesië en Maleisië en vormt de belangrijkste tegenstander van de nationale Filippijnse regering (Schiavo-Campo & Judd, 2005). Vanaf de jaren ’70 zijn er vele pogingen gedaan door de overheid om overeenkomsten te sluiten met de verzetsbewegingen, in eerste instantie met de MNLF en later met de MILF (ICG, 2008). In die onderhandelingen stond het invoeren van een onafhankelijke Moro provincie centraal, zoals deze ook tijdens de Amerikaanse overheersing bestond. In 1989 werd hierover overeenstemming bereikt. Op 1 augustus 1989 werd een autonome regio ingevoerd in Mindanao voor de Moro, de ARMM (Autonomous Region in Muslim Mindanao), vastgelegd in de Republic Act 6734 (de Organic act)
. Lang niet alle islamitische inwoners in Mindanao gingen akkoord met de inhoud van deze overeenkomst, waardoor maar een deel van hen instemde met de overeengekomen maatregelen. Uiteindelijk deden slechts vier provincies van Mindanao mee; tegenwoordig bestaat de ARMM uit vijf provincies (Abinales, 2000). De regio is onafhankelijk van de centrale regering in Manila en wordt geleid door een direct gekozen regionale gouverneur, gesteund door een aantal datus. Het bestuur is grotendeels gebaseerd op traditionele islamitische structuren. Hoewel veel MNLF leiders lijken te profiteren van hun onafhankelijke positie is de bedoelde autonomie voor de islamitische inwoners kleiner dan bedoeld(Bertrand, 2000). Voor de meeste Moro zijn de omstandigheden na het invoeren van de ARMM weinig veranderd. Het geringe succes dat door de overeenkomst werd geboekt is daarom niet voldoende om de onafhankelijkheidsstrijd van de moslims te staken. 
Na jarenlange vredesonderhandelingen zijn de Filippijnse overheid en de MNLF in 1996 erin geslaagd om tot een overeenkomst, de Final Peace Agreement, te komen (USIP, 2008b). Deze overeenkomst gaf MNLF leiders de kans om een aantal gebieden binnen de ARMM te besturen. Helaas heeft ook deze overeenkomst nog niet voldoende effect gehad om de situatie voor alle Moro te verbeteren. Deels is dat te wijten aan de Organic Law die later volgde, waarin een aantal beloofde concessies vanuit de overheid niet werden nagekomen. De redenen voor het falen van die overeenkomst wordt uitgebreid beschreven in Bertrand (2000). 
Voor de MILF waren de overeenkomsten geen reden om haar onafhankelijkheidsstrijd te staken. Vanaf 1997 zijn er meer dan 70 pogingen geweest tot overeenkomsten tussen de overheid en MILF, echter grotendeels zonder succes. De onderhandelingen volgen een vorm van twee stappen vooruit en een stap terug. Tijdens de onderhandelingen komen de partijen steeds weer in een impasse terecht of er breken rellen uit, vaak geleid door afvalligen die behoren tot de MILF maar onafhankelijk daarvan opereren. De voortdurende strijd tussen de MILF en de overheid heeft constante spanningen tot gevolg en heeft in een aantal gevallen juist geleid tot gewapende strijd in plaats van deze op te lossen. De partijen zijn er nog steeds niet in geslaagd om samen tot een definitieve, succesvolle overeenkomst te komen, waardoor de conflicten blijven voortbestaan (ICG, 2008). Doordat leden van de MILF meer de nadruk leggen op hun islamitische identiteit werd de strijd steeds sterker religieus getint. 
De huidige politieke situatie in de Filippijnen
De positie van ‘moslim Mindanao’ is sinds de onafhankelijkheid van de Filippijnen weinig verbeterd. Een aantal presidenten heeft sinds het ontstaan van de onafhankelijke Filippijnse republiek getracht de omstandigheden van de moslims te verbeteren, maar de moslims blijven maatschappelijk gezien achterlopen op de christelijke meerderheid. Dit geldt voor de economische omstandigheden, maar ook wat betreft hun sociale status. Vanuit hun minderheidspositie hebben moslims weinig invloed op de nationale politiek. In het zuiden proberen de Moro hun eigen politieke bestuur in stand te houden, waarbij wordt teruggegrepen op oude idealen en tradities. Een belangrijke rol is daarbij weggelegd voor de datus, die nog steeds niet weg te denken zijn uit het lokale politieke systeem. Zowel voorstanders als tegenstanders van het moslim separatisme staan achter de invloed van lokale moslim leiders. De band tussen traditionele leiders en volgers vormt het hart van de islamitische politieke cultuur in Mindanao (McKenna, 1998). Ook op dit gebied zijn er echter problemen. Binnen de islamitische gemeenschappen zijn er eveneens conflicten gaande. De macht van lokale datus kwam in gevaar door het invoeren van de sultanaten, zoals eerder beschreven. De hieruit volgende spanningen tussen verschillende islamitische clans duren tot op de dag van vandaag voort. Daarnaast kwam de lokale macht van de datus ook in gevaar door het ontstaan van verschillende afscheidingsbewegingen. Er is onderling veel concurrentie tussen traditionele leiders, lokale politici en gewapende revolutionaire groeperingen. Deze onderlinge machtsstrijd gaat gepaard met corruptie, een slechte politieke organisatie en openlijke conflicten (USIP, 2008b). 
Ook in de 21e eeuw duren de conflicten voort. Er zijn in de loop van de tijd zeker 100.000 levens geëist door gewapende conflicten die zich hebben voorgedaan. Momenteel liggen de problemen vooral bij de confrontatie tussen Filippijnse militaire eenheden en 125.000 moslim rebellen behorende tot de verzetsbewegingen MILF (Muslim Islamic Liberation Front) en Abu Sayyaf. Ook de bemoeienis van Amerika tussen 2001 en 2008 met wat zij zagen als het front van een ‘war on terrorism’ , zorgde voor een stagnatie en wellicht zelfs verergering van de problemen (Milligan, 2005). Volgens de Amerikanen was Mindanao een trainingsgebied voor moslim terroristen die banden onderhouden met internationale terroristische organisaties. In Mindanao zijn nog steeds Amerikaanse militairen actief, met als doel Filippijnse troepen te trainen en adviseren in de strijd tegen terrorisme.
De afgelopen jaren hebben zich opnieuw gewelddadige incidenten voorgedaan die de instabiele situatie illustreren. De bloederige verkiezingen in 2004 waar Gloria Macapagal-Arroyo als winnares uit de bus kwam zijn hier een voorbeeld van. In de loop van de jaren zijn vele inwoners op de vlucht geslagen en gedwongen in kampen te leven vanwege de gevechten tussen het regeringsleger en diverse verzetsbewegingen (FGN, 2005). Het in de inleiding beschreven bloedbad eind november 2009, in de aanloop naar de verkiezingen, weerspiegelt eveneens de voortdurende onrust (ICG, 2009b). Er is nog een lange weg te gaan voordat de situatie in het land stabiel is. Het complexe verleden en mislukte pogingen om de situatie te verbeteren hebben grote afstanden gecreëerd binnen de Filippijnse samenleving (USIP, 2005). 
§ 1.3 Economische omstandigheden in Mindanao

Niet alleen de politieke geschiedenis heeft een rol gespeeld in het ontstaan en voortbestaan van conflicten tussen moslims en christenen in Mindanao, ook de economische veranderingen die zich in de laatste eeuwen hebben voorgedaan zijn van grote invloed geweest. De zojuist beschreven gebeurtenissen hebben een grote kloof geslagen tussen het noorden en het zuiden van de Filippijnen. Economisch gezien bestaan er grote verschillen, niet alleen tussen noord en zuid, maar ook tussen moslims en christelijke migranten in het zuiden. Deze ongelijke omstandigheden beïnvloeden de verhoudingen tussen de groepen. Het is daarom belangrijk de oorzaken voor deze veranderingen op economisch gebied nader te bekijken. In de eerste plaats wordt ingegaan op de economische geschiedenis van Mindanao en vervolgens zal een beeld worden geschetst van de huidige economische situatie, waarbij vooral de economische ongelijkheid tussen moslims en christenen aandacht krijgt. 

Islamitische en Spaanse invloeden op de economie
Mindanao is in economisch opzicht een belangrijke regio voor het land, vooral vanwege de grote hoeveelheid goederen die er vandaan komt. Er bevinden zich op het eiland een groot aantal multinationals op het gebied van landbouw, visserij en productie. Een groot percentage van het geproduceerde voedsel van de gehele Filippijnen komt uit Mindanao. Het gebied is van nature rijk aan grondstoffen en kostbare delfstoffen als goud en zilver (Abinales, 2000). Voor de verschillende koloniale regimes was Mindanao dan ook een aantrekkelijk gebied. Toch zijn de omstandigheden op het eiland in de loop van de geschiedenis verslechterd. Verschillende gebeurtenissen in het verleden hebben ervoor gezorgd dat zich een contrast vormde tussen het noorden en het zuiden. 

De eerste grote veranderingen deden zich voor met de komst van de Islam. De islamitische traditie bracht op economisch gebied veel voordelen met zich mee; hun economie was relatief ver gevorderd en de Filippijnse inwoners konden hier dan ook hun voordeel mee doen (Alim, 1995). De islamisering had een grote economische vooruitgang tot gevolg voor de etnische bevolkingsgroepen in het zuiden. In eerste instantie liepen zij hiermee vooruit op de bevolkingsgroepen in het noorden, waar de Islam nog niet was doorgedrongen. Deze situatie veranderde met de komst van de Spanjaarden. Met de westerse cultuur die zij in het noorden introduceerden kwam daar economische, politieke en sociale vooruitgang. Omdat Mindanao economisch aantrekkelijk was door de rijkdom aan grondstoffen en haar ligging probeerden de Spanjaarden eveneens controle te krijgen over Mindanao. Ze wilden daarmee deel kunnen nemen aan de handel in kruiden en specerijen met de Molukken (Makol-Abdul, 1997). Door het verzet van de moslims tegen de Spaanse kolonisten bleef het zuiden economisch gezien steken op het oude niveau. Al snel hadden de noordelijke inwoners hiermee hun ‘achterstand’ op het zuiden ingehaald. Er ontstond een scheiding tussen het moderne westerse noorden en het meer traditionele zuiden. Ook op de lange termijn had het imperialisme van Spanje negatieve gevolgen voor de economie en handel in Mindanao. Om het verzet van de Moro tegen te gaan probeerden de Spaanse kolonisten de handel met Maleisië te dwarsbomen. Daarbij werden plantages en grondgebieden van de Moro vernietigd (Makol-Abdul, 1997). Internationale handel werd daardoor sterk bemoeilijkt, ook nadat de Spanjaarden vertrokken waren. 
Invloed van de Verenigde Staten op de economische situatie
Nadat de Filippijnen waren overgedragen aan de Verenigde Staten werden de economische omstandigheden in het zuiden eerder verslechterd dan verbeterd. Vooral voor de Moro ging de situatie achteruit. Deels werd dit veroorzaakt doordat inwoners van Mindanao veel grond kwijtraakten. De Verenigde Staten stelden het hele gebied beschikbaar en vooral christelijke migranten maakten hier gebruik van door grote delen land in bezit te nemen en plantages te openen in het zuiden. De Moro waren over het algemeen minder bekend met wettelijke instituties en procedures, waardoor het voor hen moeilijker was om zich land toe te eigenen (Concepciòn et al., 2003). Omdat zij afhankelijk waren van landbouw en natuurlijke grondstoffen betekende het verliezen van land voor hen een economische achteruitgang.

Tijdens gewapende conflicten begin jaren ’70 verloren de Moro nog meer land. Door de gewapende strijd die toen plaatsvond werden velen van hen gedwongen om hun land te ontvluchten, wat vervolgens werd ingenomen door rijke christenen. De strijd om land en natuurlijke grondstoffen vormt dan ook een van de belangrijkste onderliggende oorzaken voor de conflicten tussen moslims en christenen (Schiavo-Campo & Judd, 2005). Ook onderzoek van Montiel & Macapagal (2006) laat zien dat moslims in Mindanao het gebrek aan land noemen als een van de belangrijkste oorzaken van de conflicten. 
Door een grote economische crisis in Azië in de jaren ’90 zijn de economische omstandigheden op de gehele Filippijnen verslechterd. Het land heeft in de loop van de tijd een grote buitenlandse schuld opgebouwd. Om deze schuld te kunnen afbetalen wordt de export sterk gestimuleerd door de overheid, terwijl er in het land zelf een groot tekort is aan voedsel en andere producten, waardoor de eigen inwoners vaak honger lijden (FGN, 2005). De bevolkingsgroep die het zwaarste wordt getroffen door deze gang van zaken zijn de moslims in het zuiden. In plaats van de inkomsten te gebruiken om de omstandigheden van de etnische minderheden te verbeteren wordt het geld vooral gebruikt om het land uit de schulden te helpen en om grote multinationals te steunen. Deze gang van zaken draagt bij aan een vijandige houding van de Moro ten opzichte van de christelijke regering. 

Instandhouding van economische verschillen na de onafhankelijkheid
Het koloniale verleden heeft dus een economische scheiding tussen noord en zuid tot gevolg gehad. Maar ook na de onafhankelijkheid van de Filippijnen in 1946 is de economische situatie in Mindanao weinig verbeterd. De scheiding tussen noord en zuid wordt door een aantal factoren in stand gehouden. Volgens Lourdes Adriano (in: Concepciòn et al., 2003, pag. 18) zijn er vier redenen te noemen waarom er nog steeds een economische achterstand bestaat in Mindanao. In de eerste plaats is dit te wijten aan het feit dat Mindanao wordt gezien als een regio die alleen maar goed is voor het leveren van voedsel en grondstoffen en verder van weinig betekenis is voor het land. Ten tweede wordt er niet tegemoet gekomen aan de noodzaak tot verbetering van de infrastructuur in Mindanao. De infrastructuur in het zuiden is beduidend slechter dan in het noorden. Door het ontbreken van een degelijke infrastructuur in Mindanao kunnen de economische voordelen die zij van nature heeft niet genoeg gebruikt worden. Gewapende conflicten hebben ervoor gezorgd dat de infrastructuur deels vernietigd is. Een derde reden is de bestaande voorkeur voor (zware) industrie, ten koste van landbouw. Na de onafhankelijkheid ging het land zich steeds meer richten op industrie, geconcentreerd rondom Luzon en de hoofdstad Manila. De export richtte zich oorspronkelijk vooral op landbouw, maar vanaf de jaren ’50 gingen de Filippijnen zich op andere exportproducten richten. Door deze aanpassing kon Mindanao beduidend minder bijdragen aan de export. Tegenwoordig is 70 procent van de Filippijnse export afkomstig van Luzon. Buitenlandse investeerders richten zich voornamelijk op Luzon en tonen weinig interesse in Mindanao. Bovendien wordt ook het bedrijfsleven gedomineerd door christenen (Concepciòn et al., 2003). Als vierde factor noemt Adriano de problemen rondom gewapende conflicten en misdaad in het zuiden. Hij ziet een duidelijke relatie tussen deze conflicten en armoede. Door de voortdurende conflicten wordt economische vooruitgang tegengehouden, wat vooral in Mindanao merkbaar is. De conflicten kosten het land veel geld en hebben een slechte invloed op de economie. Ook nu nog gaan er veel inkomsten verloren door het steunen van het regeringsleger. In de zuidelijke provincies wordt veel geld gepompt in de islamitische verzetsbewegingen, wat ten koste gaat van inwoners die in grote armoede leven (Alim, 1995).  

Naast een gebrek aan middelen om de omstandigheden te verbeteren ligt het probleem ook bij de verdeling van de beschikbare middelen en rijkdommen. Niet iedereen heeft belang bij het veranderen van de omstandigheden en het doorbreken van de status quo. De barangay en provincies die economisch gezien goed floreren zouden kunnen bijdragen aan het verbeteren van de omstandigheden in gebieden waar grotere armoede heerst. De personen die bij machte zijn om dit te realiseren willen echter hun eigen goede positie niet kwijtraken. Persoonlijke belangen lijken vaak voor maatschappelijke belangen te gaan. Ook islamitische leiders die veel invloed hebben binnen hun eigen gemeenschap lijken vaak andere waarden voorop te stellen. Economische ontwikkeling zien zij vooral als een taak van de nationale overheid (Concepciòn et al., 2003). 

Deze factoren houden de economische verschillen in stand. De achtergestelde moslimgemeenschappen in het zuiden, met name in de ARMM, zijn hier het slachtoffer van. De slechte omstandigheden vormen een vicieuze cirkel. Het gebrek aan werkgelegenheid en economische mogelijkheden leidt tot lagere inkomens, waardoor er minder vraag is naar producten, wat zorgt voor nog minder banen en grote armoede. Werkloosheid en armoede leiden tot politieke onrust en door die instabiliteit worden verdere investeringen ontmoedigd, wat economische vooruitgang tegenhoudt (Adriano, in: Concepciòn et al., 2003). 

De huidige economische situatie in Mindanao

Het contrast tussen de economische omstandigheden in Mindanao en de rest van het land is nog steeds groot. De grootste armoede vinden we binnen de overwegend islamitische provincies en met name in de ARMM. Ruim 62 procent van de inwoners van de ARMM leeft onder de armoedegrens. In de provincie Sulu leeft zelfs 92 procent van de inwoners in armoede. Van de christelijke inwoners van de Filippijnen leeft zo’n 15 procent onder de armoedegrens; een groot contrast met de islamitische inwoners (Alim, 1995). De provincies die behoren tot de ARMM hebben gemiddeld het laagste inkomen van het hele land en de inwoners daar hebben de minste toegang tot basale voorzieningen als water, elektriciteit en gezondheidszorg (Concepciòn et al., 2003: pag. 27). De 5 provincies van de ARMM (Autonomous Region in Muslim Mindanao) staan dan ook onderaan op de Human Development Index van de staat; een ranglijst bestaande uit sociale indicatoren om het vermogen van mensen te meten met betrekking tot een goede levensstandaard en het leven van een lang en gezond leven (Abinales, 2000). 
Het gemiddelde jaarlijkse inkomen in de ARMM was in 2000 81.519 Filippijnse pesos, in vergelijking met een landelijk gemiddelde van 144.039 pesos per jaar. Voor Mindanao was het gemiddelde jaarinkomen in 2000 90.778 pesos, in de regio rondom de hoofdstad Manila lag het gemiddelde jaarinkomen toen rond de 300.304 pesos. Ook een vergelijking van bijvoorbeeld het Bruto Binnenlands Product (BBP) laat de grote economische achterstand zien van de islamitische regio’s in het zuiden ten opzichte van de noordelijke provincies. De gegevens van het BBP per regio in het jaar 2000 zijn te vinden in tabel 1. Voor meer gegevens over inkomen en armoede in de verschillende regio’s wordt verwezen naar het Philippine Statistical Yearbook 
. Deze gegevens laten zien dat de scheiding tussen het noorden en het zuiden van het land nog steeds bestaat. 
Mede door slechte voorzieningen op het gebied van drinkwater, gezondheidszorg, toegang tot medicijnen en elektriciteit is ook de levensverwachting in Mindanao erg laag. Het gebrek aan sociale voorzieningen vormt het belangrijkste contrast tussen de Moro provincies en de rest van het land. Door de overheid wordt hier te weinig in geïnvesteerd. Zo was er in 1970 één dokter per 3954 mensen in Mindanao en in ‘moslim Mindanao’ zelfs maar één dokter op 6959 mensen, terwijl er voor de gehele bevolking gemiddeld één dokter per 2800 mensen was (Concepciòn et al., 2003). De afwezigheid van dergelijke voorzieningen is deels te wijten aan de onveiligheid in het gebied door de conflicten. Maar voor de Moro versterkt dit het gevoel dat ze worden achtergesteld en gediscrimineerd door de nationale overheid. 
In de delen van Mindanao waar ook veel christenen leven zijn de omstandigheden over het algemeen beter, wat de negatieve gevoelens van moslims ten opzichte van de overheid vergroot (Smith, 2007). 

Tabel 1. Gemiddeld inkomen van Filippijnse inwoners, bruto nationaal product en percentage alfabetisme in het hele land, de ARMM, Mindanao en omgeving Manila, in 2000. 

	
	Gemiddeld jaarlijks inkomen

(pesos)
	Bruto binnenlands product
	Percentage alfabetisme

	Filippijnen
	144.039
	954.962
	92.3

	ARMM
	81.519
	9.179
	68.7

	Mindanao
	90.778
	173.027
	87.0

	Omgeving Manila
	300.304
	626.947
	98.1


We zien de marginalisatie van islamitische inwoners dus op veel verschillende terreinen terug. Ook wat educatie en werkgelegenheid betreft zijn er bijvoorbeeld duidelijke verschillen tussen het noorden en het zuiden van het land. Binnen de zuidelijke provincies waar overwegend moslims wonen bestaat een veel hoger percentage analfabeten dan binnen de rest van het land. Het landelijk percentage van mensen dat kan lezen en schrijven was in 2000 92.3 procent. In de regio rond Manila kon ruim 98 procent van de inwoners lezen en schrijven, terwijl dit percentage in Mindanao slechts 87 procent was. We zien hier opnieuw dat de ARMM in verhouding het meest achterloopt op de rest van het land. In 2000 kon daar slechts 68.7 van alle inwoners lezen en schrijven (zie tabel 1). Op de arbeidsmarkt zien we eveneens grote verschillen. Voor een deel is dit het gevolg van een achterstand in opleidingsniveau, doordat het onderwijs over het algemeen minder toegankelijk is voor de islamitische dan voor de christelijke inwoners. De achterstand op de arbeidsmarkt is echter ook een gevolg van de ondergeschikte sociale positie van Moro. De politieke en economische ontwikkelingen die eerder in dit hoofdstuk werden besproken hebben er eveneens voor gezorgd dat de etno-religieuze groepen een verschillende positie innemen binnen de maatschappij, waarbij de Moro ondergeschikt zijn aan de christelijke meerderheid. Deze sociale ongelijkheid neemt de laatste jaren eerder toe dan af (Hagad, 2005). In de volgende paragraaf wordt verder ingegaan op de sociaal-culturele verschillen binnen de Filippijnse samenleving. 
§ 1.4 Sociaal-culturele ontwikkelingen
Om het ontstaan van de conflicten en de gevolgen ervan beter te kunnen begrijpen is het ook van belang nader in te zoomen op de sociaal-culturele omstandigheden binnen de Filippijnse samenleving. Het koloniale verleden heeft gezorgd voor een grote sociale ongelijkheid, die de problemen tussen moslims en christenen heeft vergroot. Het is daarom belangrijk om te weten welke sociaal-culturele ontwikkelingen zich hebben voorgedaan in de loop van de tijd. We zullen in de eerste plaats ingaan op sociale factoren die verhoudingen binnen de samenleving hebben beïnvloed, waarbij vooral ontwikkelingen binnen het Filippijnse onderwijs van belang zijn. Vervolgens wordt de invloed van culturele verschillen op de conflicten in Mindanao besproken en wordt uitgelegd hoe contextuele factoren ervoor hebben gezorgd dat een verscheidenheid aan culturele gemeenschappen heeft plaatsgemaakt voor twee conflicterende etno-religieuze groepen. 
De eerste vormen van confessioneel onderwijs in de Filippijnen
Tegenwoordig bestaat er in de Filippijnen een duidelijke scheiding tussen christelijk onderwijs dat door de overheid wordt gesteund en exclusief islamitisch onderwijs. Deze segregatie heeft negatieve gevolgen voor de verhoudingen tussen de groepen en heeft bijgedragen aan de ondergeschikte positie van moslims ten opzichte van christenen. Zij is in de loop van de geschiedenis ontstaan, beginnende bij het moment dat de Islamitische traditie zich uitbreidde in de zuidelijke Filippijnen. Tot aan de komst van Spanje naar de Filippijnse archipel in de 16e eeuw was het islamitische onderwijs de enige vorm van confessioneel onderwijs. Met de kolonisatie van de Spanjaarden kwam hier het christelijke onderwijs bij, wat voornamelijk op Luzon en delen van de Visayas werd geïntroduceerd. Spanje ontwikkelde daar een systeem van hoger onderwijs en staatsonderwijs met een christelijke grondslag. Ook in Mindanao wilden zij scholen starten die aansloten bij de katholieke waarden en belangen. Zij kregen echter weinig voet aan de grond omdat de moslims zich hevig verzetten tegen koloniale integratie. Zij wilden trouw blijven aan hun eigen culturele traditie (Makol-Abdul, 1997). Pogingen van de Spanjaarden om hun imperialisme door te zetten via christelijke educatie had daarom weinig effect. Door het hevige verzet werd er geen enkele westers georiënteerde school gevestigd in de islamitische gebieden. Dit had echter wel tot gevolg dat de moslims op onderwijsgebied achterbleven bij de christenen. Het onderwijs binnen de islamitische gebieden in het zuiden was veelal gericht op het bijbrengen van kennis over de Islam en het overbrengen van islamitische waarden. Andere kennisgebieden bleven dikwijls onderbelicht, wat leidde tot een beperking van de maatschappelijke mogelijkheden van islamitische kinderen (Milligan, 2004). In deze fase van de geschiedenis werd dus de basis gelegd voor het gescheiden onderwijs dat de Filippijnen vandaag de dag nog kent. 
Invloed van de Verenigde Staten op het onderwijs

De Verenigde Staten hebben in verhouding meer invloed gehad op het Filippijnse onderwijs, ook in de overwegend islamitische gebieden. Voor de Amerikanen vormde het onderwijs een van de belangrijkste aspecten binnen hun imperialisme. Via het onderwijs wilden ze een einde maken aan het in hun ogen bestaande onderscheid tussen de moderne westerse, christelijke beschaving en de onbeschaafde islamitische cultuur. Door educatie wilden ze meer grip krijgen op de Moro en proberen hen te integreren in de nationale cultuur. Het onderwijs dat zij introduceerden was een kopie van het Amerikaanse systeem met moderne Amerikaanse waarden als uitgangspunt. Binnen het onderwijs moest de islamitische traditie zoveel mogelijk worden weggevaagd. Onder moslims bestond daarom de angst dat kinderen werden bekeerd als ze een publieke school zouden bezoeken (Milligan, 2004). De islamitische regio’s in het zuiden bleven zoveel mogelijk hun eigen onderwijs hanteren. Soms met steun van landen uit het Midden-Oosten werden er in Mindanao grotere en beter georganiseerde scholen opgericht in de hoop hiermee hun identiteit te kunnen behouden. De exclusieve islamitische scholen (madaris) droegen echter weinig bij aan de sociale en economische mobiliteit van de moslims in Mindanao. De segregatie in het Filippijnse onderwijs werd zo groter, met als gevolg dat de christelijke Filippino’s gemiddeld beter opgeleid waren dan de moslims. In Mindanao werd dit onderscheid nog duidelijker zichtbaar doordat christelijke migranten die in deze periode naar het zuiden kwamen meestal hoogopgeleid waren (McKenna, 1998).

Onderwijs in de onafhankelijke Filippijnse republiek

Na de onafhankelijkheid van de Filippijnen werden er pogingen gedaan om de segregatie binnen het onderwijs te verkleinen. De Filippijnse regering gebruikte het onderwijs eveneens als een manier om integratie van de islamitische minderheid in de nationale cultuur te realiseren. Door iedereen hetzelfde curriculum met hetzelfde lesmateriaal en onderwijsbeleid aan te bieden en het secundair onderwijs makkelijker toegankelijk te maken voor moslims hoopten ze spanningen tussen moslims en christenen te verminderen (Milligan, 2004). Om het onderwijs voor iedereen toegankelijk te maken werden meer seculiere scholen gesticht en werd er een door de overheid gefinancierde universiteit gevestigd in de islamitische gebieden. Het oprichten van de Mindanao State University was een poging van de overheid om de Filippijnse moslims te integreren in de Filippijnse maatschappij door middel van hoger onderwijs. Dit onderwijs was echter gebaseerd op moderne, Amerikaanse waarden zoals individualisme en modernisme (in plaats van traditionalisme) en een nadruk op wetenschap en rationaliteit ten koste van religie. Deze waarden komen niet overeen met die van de inheemse bevolking in Mindanao en de oprichting heeft de etno-religieuze spanningen in eerste instantie dan ook eerder vergroot dan dat zij bijdroeg aan het integreren van moslims in de nationale cultuur (Milligan, 2005b). Voor de traditionele religieuze en culturele waarden van de moslims was eigenlijk geen plaats. In de loop van de tijd is dit verbeterd: op de universiteit wordt tegenwoordig bewust geprobeerd de positie van verschillende etnische groepen en hun onderlinge relaties te verbeteren. 

Pogingen van de overheid om de islamitische minderheid via het onderwijs te integreren in de nationale cultuur zijn niet erg succesvol geweest. Recentelijk is besloten tot een andere aanpak, waarbij er lokaal meer politieke en educatieve autonomie gecreëerd wordt voor de moslims. Halverwege de jaren ’90 kregen islamitische leiders, vooral binnen de ARMM, voor het eerst de kans om zelf de inhoud van hun onderwijs te bepalen. Er wordt nu aan gewerkt om het onderwijs passend te maken voor alle inwoners, zowel christenen, Moro als Lumad, om ‘eenheid in diversiteit’ te creëren (Milligan, 2004). Openbare scholen moeten aantrekkelijker worden voor islamitische families zodat kinderen degelijk onderwijs kunnen volgen dat wordt ondersteund door de overheid (Mutilan, 2003). Ook wordt getracht islamitische madaris te integreren in het openbare onderwijs. De integratie van de islamitische scholen zou een einde moeten maken aan de segregatie van openbaar staatsonderwijs en islamitisch onderwijs. De huidige Filippijnse overheid ziet een strikte segregatie van onderwijs niet als de oplossing voor de conflicten tussen moslims en christenen, maar benadrukt juist de positieve effecten van integratie van beide culturen. 
Het integreren van islamitisch onderwijs blijkt in de praktijk echter moeilijk te realiseren, vooral door gebrek aan geld (Gio, 2006). Ondanks positieve ontwikkelingen met betrekking tot de kwaliteit van onderwijs voor moslims bestaat er nog steeds een verschil in opleidingsniveau tussen moslims en christenen. Analfabetisme komt in Mindanao, met name in de ARMM, ook meer voor dan in de rest van het land (Gutierrez & Borras, 2004). Veel van het onderwijs in Mindanao loopt kwalitatief gezien nog achter op het westers georiënteerde onderwijs in het noorden en er is een tekort aan gekwalificeerde leerkrachten (Russell, 2007). Dit geldt niet alleen voor het islamitische onderwijs, ook het openbare onderwijs binnen de overwegend islamitische gebieden is vaak van laag niveau, met name binnen de ARMM (Hagad, 2005). Slechte economische omstandigheden maken het volgen van secundair onderwijs bovendien vaak onmogelijk. Deze factoren zorgen ervoor dat er op het terrein van het onderwijs nog steeds verschillen bestaan tussen moslims en christenen, al wordt de afstand langzamerhand kleiner (McKenna, 1998). Deze ongelijkheid is van invloed op de reeds gespannen verhoudingen tussen de groepen. 
Verschillen in sociale mobiliteit, displacement en kwetsbaarheid
De grote verschillen tussen de etno-religieuze groepen met betrekking tot onderwijs hebben bijgedragen aan de ondergeschikte sociale positie van islamitische inwoners. Ook op andere sociale gebieden zien we deze ongelijkheid terug. Concrete indicatoren van de sociale achterstand van moslims zien we bijvoorbeeld op het gebied van sociale mobiliteit, slechte huisvesting als gevolg van displacement en een gebrek aan steun vanuit de overheid of andere instituties. Dit alles verhoogt de kwetsbaarheid van de Moro. 

Verschillen op het gebied van educatie hangen ook samen met een verschil in sociale mobiliteit. De maatschappelijke omstandigheden zijn voor christenen wat dat betreft gunstiger dan voor moslims. Sociale mobiliteit geeft aan in hoeverre het mogelijk is dat inwoners in een andere sociale klasse terechtkomen (bijvoorbeeld in een hogere sociale klasse dan hun ouders), wat afhankelijk is van sociaal-economische omstandigheden op het gebied van onder meer onderwijs, arbeid en inkomen. Aangezien de islamitische inwoners in het zuiden op deze gebieden vaak achterlopen op de christelijke inwoners in het noorden is hun sociale mobiliteit klein. Gegevens van het Mindanao Economic Development Council Data Center
 bevestigen dit (zie tabel 2). De mogelijkheden tot verbetering van de maatschappelijke positie zijn voor de inwoners in het zuiden een stuk kleiner. Bestaande verschillen op sociaal-cultureel gebied worden zo in stand gehouden. Voor een deel is dit te wijten aan de gewelddadige incidenten die zich nog steeds regelmatig voordoen in Mindanao, anderzijds wordt er door de overheid te weinig geïnvesteerd om de situatie daadwerkelijk stabiel te maken.  
Tabel 2. Indicatoren voor de sociale mobiliteit van inwoners per regio, in 2000. 
	
	Aantal deelnemers basisonderwijs
	Actieve beroepsbevolking
	Gemiddeld jaarlijks inkomen (per gezin)


	Filippijnen
	12.759.918
	30.913
	144.039 (in pesos)

	Luzon
	6.870.546
	-
	151.449 

	Mindanao
	3.219.735
	7.347
	 90.778 

	ARMM
	406.865
	754
	 81.519


Met betrekking tot huisvesting en leefomstandigheden is de situatie voor veel inwoners van Mindanao labiel. Gewelddadige incidenten in het verleden hebben er voor gezorgd dat een groot deel van de inwoners van Mindanao heeft moeten vluchten en hun oorspronkelijke leefgebied heeft moeten achterlaten. Volgens Oxfam hebben naar schatting 932.000 mensen te maken gehad met displacement als gevolg van de voortdurende conflicten, waarvan het grootste deel 85 (ongeveer 85 procent) bestond uit islamitische inwoners (Concepciòn et al., 2003). Als gevolg daarvan heerst er onder moslims grote armoede en zijn de omstandigheden wat huisvesting betreft erg slecht. Een onderzoek onder etnische stammen in Mindanao liet zien dat 19 van de 51 betrokken barangays (kleine politieke eenheden), dus 37 procent, aangeeft dat er in hun directe omgeving veel vluchtelingen aanwezig zijn (Hagad, 2005, pag. 49). Vooral in de provincie Maguindanao hebben veel mensen moeten vluchten door gewelddadige incidenten tussen de overheid en troepen van de MILF. De leefomstandigheden worden daarnaast ook bedreigd door de natuurlijke omstandigheden op Mindanao: regelmatig krijgen de inwoners te maken met overstromingen of langdurige droogte. Omdat de islamitische Moro vooral afhankelijk zijn van landbouw, gemiddeld genomen meer dan de christelijke migranten, heeft dit voor hen grote gevolgen. 

De inwoners van de zuidelijke provincies worden op allerlei manieren tegengewerkt in hun sociale en economische vooruitgang. De zojuist beschreven factoren zorgen ervoor dat het bijna onmogelijk is om hun sociale minderheidspositie ten opzichte van christelijke Filippino’s op Luzon en delen van de Visayas in te halen. Naast de extreme armoede, een educatieve achterstand en slechte toegang tot basale voorzieningen is er vaak een gebrek aan een goed sociaal vangnet, zowel op het formele als informele vlak. Ook op dit gebied zien we verschillen tussen christelijke en islamitische inwoners, voor een deel veroorzaakt door culturele verschillen. In de tabel hieronder zijn gegevens weergegeven uit een onderzoek naar de belangrijkste bronnen van steun onder een aantal etnische stammen in Mindanao. 
Tabel 3. Belangrijkste sociale vangnetten in tijden van crisis, onder etnische stammen in Mindanao. 

	
	Belangrijkste bronnen van steun (in procenten)

	
	Familieleden in 

directe omgeving
	Buren  
	Familie/vrienden

buiten barangay
	Gemeentelijk 

bestuur

	Maguindanao
	78.0
	12.6
	6.3
	1.6

	Maranao
	79.3
	18.6
	0.7
	0

	Iranon
	87.7
	6.5
	0
	0

	Teduray
	86.6
	28.6
	1.7
	1.7

	Christelijke migranten
	67.7
	31.2
	11.8
	2.1


De gegevens laten zien dat steun vooral wordt gezocht bij familie in de directe omgeving, maar dat voor de christelijke migranten geldt dat zij hun steun vaak ook wat verder weg zoeken, en meer gebruik maken van formele instanties als het gemeentelijk bestuur. Het feit dat de meeste islamitische inwoners hun hulp vooral zoeken bij familie binnen de barangay waar ze wonen vergroot hun kwetsbaarheid. In de eerste plaats doordat de directe sociale omgeving niet beschikt over voldoende middelen om hen bij te staan, maar daarnaast ook in emotioneel opzicht, omdat het competitie over toch al schaarse goederen met zich meebrengt (Hagad, 2005). De inheemse stammen kennen van oorsprong een sociaal systeem (maratabat) dat steunt op familiebanden; dit verklaart waarom zij vooral hier hulp zoeken. Daarnaast zijn veel sociale instellingen en openbare voorzieningen opgericht door de overheid en worden daarom grotendeels geleid door christenen. Dit maakt ze minder toegankelijk voor de islamitische inwoners, die vaak minder bekend zijn met dergelijke instellingen en bijbehorende procedures (Concepciòn et al., 2003). Deze factoren vergroten de kwetsbaarheid van de Moro. Zij ervaren een marginalisatie, niet alleen op politiek en economisch gebied, maar ook sociaal gezien. Verschillen in sociale omstandigheden zijn daarom belangrijk in het bepalen van de oorzaken voor conflictueuze groepsrelaties. Maar ook culturele verschillen spelen hierin een rol. Het ontbreken van een sociaal vangnet is eveneens een gevolg van verschillen in culturele traditie. De culturele verschillen zijn dus eveneens belangrijk bij het begrijpen van de problemen tussen de etno-religieuze groepen. In de volgende paragraaf wordt uitgelegd hoe de culturele diversiteit in het land een rol speelt binnen de conflicten. 
§ 1.5 De invloed van culturele verschillen op sociale verhoudingen in Mindanao

Grote culturele verschillen kunnen eveneens een negatieve invloed hebben op de relaties tussen groepen. Culturele verscheidenheid zorgt voor andere opvattingen, gebruiken en waarden en leidt zo tot tegenstrijdige belangen. In het huidige onderzoek naar intergroep conflicten is culturele diversiteit daarom een belangrijke factor. 

De culturele identiteit van de Filippino’s is een samenkomst van vele elementen. Het land wordt gekenmerkt door een grote culturele diversiteit en dit geldt in het bijzonder voor de regio Mindanao. De oorspronkelijke etnische achtergrond van de inwoners is vaak Indonesisch of Maleisisch. Daarnaast zijn er Chinese en Amerikaanse elementen terug te vinden in de cultuur, door de vele immigranten uit China en de Verenigde Staten. Binnen de Filippijnse cultuur komen oost en west als het ware samen. Voor de hoofdstad Manila geldt dat het een van de meest westerse gebieden in Azië is, en de Filippijnse massacultuur is vandaag de dag de sterkst westers georiënteerde cultuur van zuidoost Azië (McKenna, 1998). Ze is echter vooral te vinden in het noorden; in het zuiden is de westerse cultuur minder doorgedrongen. Gevolg is een groot cultureel contrast tussen het noordelijke en zuidelijk deel van de Filippijnen, wat sociale verhoudingen beïnvloedt (Diaz, 2003). In het zuiden van het land zijn vooral de islamitische invloeden duidelijk zichtbaar, welke in de loop van de tijd verweven zijn met de traditionele inheemse cultuur uit de prekoloniale tijd. Tegenwoordig is het lastig om te onderscheiden welke culturele elementen zijn overgebleven uit de pre-islamitische tijd en wat later uit de islamitische traditie is overgenomen. De islamitische stammen maken zelf weinig onderscheid tussen wat islamitisch en wat ‘oorspronkelijk’ is (Tawagon, 1990). Duidelijk is dat zij zich onderscheiden van de nationale cultuur, die in de loop van de tijd een grotendeels christelijke grondslag heeft gekregen. 
Van diversiteit naar eenheid in identiteit
Oorspronkelijk hadden de verschillende etnische gemeenschappen in de hele archipel hun eigen culturele tradities. Het koloniale verleden heeft meer eenheid gecreëerd in deze culturele diversiteit. De verspreiding van de Islam heeft vooral in het zuiden bijgedragen aan het ontstaan van een gezamenlijke identiteit, terwijl het Spaanse katholicisme eenzelfde eenheid heeft gecreëerd op de noordelijke eilanden. Identificatie met de islamitische cultuur onder etnische stammen in het zuiden werd versterkt toen de migratie van christenen naar Mindanao toenam. Gezamenlijk maakten zij zich hard voor het behouden van hun eigen cultuur en zetten zich af tegen een katholieke staat die hun identiteit zou afnemen (Gowing, 1974; in: Abinales, 2000). Hoewel er etnische differentiatie bleef bestaan onder de Moro vonden ze een gemeenschappelijke identiteit in de Islam (Turner, 1995). De Islam werd de religie en ideologie van de bangsa 
 Moro, met een eigen cultuur en geschiedenis. 


De dominante nationale cultuur kreeg echter steeds meer christelijke kenmerken, doordat de verschillende machthebbers in het land allemaal een christelijke achtergrond hadden. Ook na de onafhankelijkheid kwam de politieke macht vooral bij christelijke leiders te liggen, wat haar sporen achterliet in de cultuur. Eerder zagen we al dat ook het onderwijs daarbij een grote rol heeft gespeeld. Integratie in de nationale cultuur betekent voor de Moro dan een bedreiging in hun culturele en religieuze identiteit. De strijd om behoud van de eigen identiteit ligt aan de basis van conflicten tussen de overheid en de Moro. Het verzet tegen integratie in de nationale cultuur hangt samen met sociaal-psychologische processen van inclusie en exclusie (Milligan, 2003). Jezelf benoemen als Moro impliceert een duidelijke distinctie van de christelijke meerderheid. De bedreiging van de islamitische identiteit resulteert daarom in een negatieve evaluatie van de dominante cultuur. Veel moslims zien zichzelf in de eerste plaats als Moro en helemaal niet als Filippino (Molloy, 1988). Eén van de belangrijkste redenen voor het in stand houden van de conflicten is een gebrek aan sensitiviteit voor de culturele verschillen. De islamitische gemeenschappen kunnen zich niet identificeren met de Filippijnse identiteit, wat resulteert in een hevig verzet (Quilop, 2000). De strijd is daarom steeds meer een strijd om behoud van identiteit geworden. 
De verbondenheid van religie en cultuur

Religie speelt een grote rol binnen de problemen omdat de religieuze identiteit van de Filippijnse inwoners nauw verbonden is met de culturele identiteit. Door de nauwe verweving van culturele, etnische en religieuze elementen gaat het onderscheid tussen beide groepen verder dan slechts een verschillende religieuze traditie. Het onderscheid tussen christenen en moslims in Mindanao is zowel een etnisch, cultureel, religieus als sociaal-economisch onderscheid. Deze verschillen zorgen voor een botsing tussen de twee culturen. Zo bestaan er onder meer problemen door het eerder beschreven contrast tussen traditie versus modernisme. In Mindanao zien we dit onder meer terug in de traditionele landbouwcultuur die sterk contrasteert met het nationale beleid dat gericht is op industrie, grote multinationals en een internationale bedrijvencultuur (Concepciòn et al, 2003). De modernistische cultuur brengt bovendien een westers individualisme met zich mee, wat afsteekt tegen de nauwe sociale banden onder de Moro. Zij kennen het maratabat systeem, een sociaal systeem van collectivistische waarden dat het welzijn en de eer van de familie boven alles plaatst (Hagad, 2005). Deze verschillen in culturele waarden zullen het samenleven van de etno-religieuze groepen bemoeilijken en kunnen leiden tot negatieve sociale relaties tussen de groepen. 
De botsende culturele waarden zijn vooral ook zichtbaar op het gebied van wetgeving. Voor de moslims vormen de traditionele wetten (adat) een essentieel onderdeel van hun identiteit, culturele systeem en sociale orde (Bentley in: Turner, 1992). Integreren in de nationale cultuur houdt in dat zij hun eigen traditie grotendeels moeten loslaten. De Moro zijn om die reden niet bereid zich te schikken naar de nationale wetgeving. Door de nauwe verbondenheid van religieuze en culturele identiteit is dit eveneens een aantasting van hun geloof. Voor christelijke inwoners zal het verzet tegen de nationale wetgeving een bevestiging zijn van het door Amerika gecreëerde beeld dat de Moro koppig en ‘onbeschaafd’ zijn (Tolibas-Nunez, 1997). Onbegrip met betrekking tot de culturele verschillen leidt zo ook tot stereotypering en wederzijdse vooroordelen, wat de vijandige houding tussen de groepen versterkt. De twee etno-religieuze groepen zijn mede door verschillende waarden en gebruiken steeds meer op gespannen voet komen te staan. 
Impact van religieus- culturele diversiteit
Op kleine schaal kent Mindanao dus een soort ‘clash of civilizations’: een botsing tussen verschillende bevolkingsgroepen die elk hun eigen etno-religieuze identiteit kennen. De wortels van de conflicten liggen dieper verankerd in de cultuur dan vaak wordt gedacht (Tolibas-Nunez, 1997). Hoewel de aandacht meestal uitgaat naar gebeurtenissen aan de oppervlakte, liggen de verstoorde verhoudingen veel dieper. Religieuze identiteit speelt een belangrijke rol bij de instandhouding van de conflicten tussen moslims en christenen. De botsing tussen religieuze en culturele waarden versterkt de reeds bestaande conflicten en vergroot de scheiding tussen groepen. Hierbij spelen processen van groepsidentificatie en differentiatie een rol. Deze psychologische factoren kunnen bijdragen aan het intensiveren van groepsconflicten. Dit onderstreept het belang van het bestuderen van latente conflicten. Om de bestaande conflicten daadwerkelijk op te lossen moet er ook van binnenuit iets veranderen (Diaz, 2003). Economische, politieke en militaire maatregelen zullen niet voldoende zijn om een vreedzame samenleving te creëren. Sociale verhoudingen binnen de samenleving zullen eveneens moeten veranderen. Het creëren van wederzijds begrip, initiëren van interreligieuze dialoog en bewustwording van eenheid in diversiteit zijn van essentieel belang om de situatie daadwerkelijk te verbeteren. 
Hoofdstuk 2. Een integratieve benadering van groepsconflicten
Uit voorgaand hoofdstuk is gebleken dat de conflicten tussen de etno-religieuze groepen in Mindanao nauw verweven zijn met ontwikkelingen op politiek, economisch en sociaal-cultureel gebied. Contextuele factoren hebben bijgedragen aan het ontstaan van de problemen en spelen nog steeds een grote rol binnen de huidige conflicten, en zijn daarom van belang binnen het huidige onderzoek. We willen in dit onderzoek dan ook aansluiten bij de realistic group conflict theorie die structurele factoren centraal stelt, maar tegelijkertijd laten zien dat die benadering niet geheel toereikend is. Om een breder en genuanceerder beeld te krijgen van de conflicten in Mindanao wordt zij daarom gecombineerd met een sociaal-psychologische benadering, wat kan helpen om de grote rol van religie en identiteit binnen de conflicten te verklaren. In dit hoofdstuk wordt deze integratieve benadering toegelicht om zo het theoretisch kader te schetsen van waaruit empirisch onderzoek in Mindanao wordt uitgevoerd. 

§ 2.1 Twee wetenschappelijke benaderingen van groepsconflicten

Binnen wetenschappelijk onderzoek dat zich richt op het verklaren van groepsconflicten zien we twee benaderingen terug. Enerzijds zien we onderzoek dat met behulp van structurele (objectieve) factoren groepsconflicten zoals die in Mindanao probeert te verklaren. De oorzaken worden dan voornamelijk gezocht in omstandigheden op macroniveau, zoals politieke belangen, economische ontwikkelingen, maatschappelijke condities en sociale structuren, waarmee het onderzoek voornamelijk uitgaat van een sociologische of politicologische benadering. Er wordt wel gesproken van objectieve conflict theorieën omdat het de perceptie van betrokkenen buiten beschouwing laat. Zoals Macapagal & Montiel (2007) in hun onderzoek ook beschrijven komt er anderzijds meer aandacht voor onderzoek naar subjectieve factoren binnen groepsconflicten. Deze benadering probeert conflicten te verklaren vanuit subjectieve en psychologische factoren. De focus op subjectieve factoren binnen groepsconflicten kan de discussie rondom vrede en conflict verbreden. Psychologische condities kunnen bijvoorbeeld helpen bij het begrijpen van de intensiteit van conflictueuze relaties tussen groepen en verklaren waarom conflicten blijven voortbestaan (Montiel & Macapagal, 2006). De situatie in Mindanao is een voorbeeld van een conflict dat in eerste instantie is ontstaan door (contextuele) problemen op het politieke en economische vlak, maar dat in stand wordt gehouden door sociaal-psychologische factoren. Een meer psychologische benadering is daarom nodig om de langdurige conflicten in Mindanao te bestuderen. 

In het huidige onderzoek komen de twee benaderingen samen. Inter-individuele verschillen in religieuze attitudes worden bekeken vanuit een interdisciplinaire benadering die de groepsconflicten in Mindanao probeert te verklaren vanuit een combinatie van de realistic group conflict theorie en de sociale identiteitstheorie. Uit onderzoek van Coenders (2001) is gebleken dat de combinatie van deze theorieën, samen wel de ethnic competition theory genoemd, een goede theoretische ondergrond vormt voor het verklaren van intergroep attitudes. Met behulp van deze brede theorie wordt getracht verschillen in intergroep attitudes onder christenen en moslims in Mindanao te verklaren, waarbij zowel objectieve factoren als subjectieve factoren betrokken worden. Het onderzoek concentreert zich op latente spanningen tussen de groepen en de rol van etno-religieuze identificatie binnen deze latente conflicten. In de volgende paragrafen wordt achtereenvolgens ingegaan op de objectieve, structurele benadering van groepsconflicten middels de realistic group conflict theorie en een sociaal-psychologische benadering in de vorm van de sociale identiteitstheorie, die groepsconflicten probeert te verklaren aan de hand van processen van groepsidentificatie.  
§ 2.2 De realistic group conflict theorie
Onderzoek naar structurele factoren binnen groepsconflicten concentreert zich rondom realistic conflict theorieën. Bij de bestudering van grootschalige conflicten wordt vaak gebruik gemaakt van de zogenoemde realistic group conflict theorie die er vanuit gaat dat conflicten tussen groepen een rationele basis hebben (Coser, 1956; Sherif, 1967). Deze theorie stelt dat conflicten ontstaan vanuit competitie tussen groepen met betrekking tot (schaarse) goederen of ongelijke doelen en waarden. Een beperkte beschikbaarheid van hulpbronnen kan leiden tot vijandigheid tussen groepen, wat zich vervolgens manifesteert in discriminatie, stereotypering, vooroordelen en gekleurde opvattingen en gedragspatronen binnen een samenleving. Verondersteld wordt dat vijandigheden ten opzichte van de outgroup (de groep waar men niet toe behoort) het gevolg is van het willen bereiken van bepaalde doelen voor de eigen groep. De conflicten hebben aanwijsbare redenen en zijn daarom rationeel en ‘realistisch’ (Sherif, 1967). Economische, politieke en culturele competitie kan zowel daadwerkelijke competitie zijn als ervaren competitie. Daadwerkelijke competitie uit zich onder meer in verschillen in levensstandaard en werkgelegenheid, ongelijke behandeling van groepen binnen het publieke domein en verschil in status en macht. De ongelijke status van groepen die daarmee samenhangt heeft invloed op attitudes ten opzichte van de eigen groep, de ingroup en de groep waar men zichzelf niet toe rekent, de outgroup (Brewer & Weber, 1994). Daadwerkelijke competitie heeft dus betrekking op objectieve factoren. 
Maar ook subjectieve factoren als de ervaren competitie en pogingen om competitie te voorkomen zijn volgens Esses (2002) belangrijke determinanten van intergroep attitudes en gedrag. Ervaren competitie wordt in het huidige onderzoek vertaald in de persoonlijke evaluaties van mensen wat betreft hun sociale conditie op economisch, politiek, sociaal en cultureel niveau. Verwacht wordt dat waargenomen veranderingen in de sociale conditie van mensen in hun directe leefomgeving meer invloed hebben op intergroep relaties en latente spanningen dan veranderingen van de sociale conditie op macroniveau. We zien deze opvatting ook terug in het eerdergenoemde onderzoek van Montiel & Macapagal (2006).  

Binnen etno-religieuze groepen kunnen beide vormen van competitie, daadwerkelijke en ervaren competitie, zich op verschillende niveaus voordoen. Dat wil zeggen dat leden van dezelfde groep kunnen verschillen in de mate van competitie die zij ervaren, terwijl leden van verschillende groepen wel kunnen overeenstemmen in de mate van ervaren competitie, afhankelijk van hun maatschappelijke positie. De ervaren competitie van de gehele sociale groep kan daardoor beïnvloed worden, wat ook zijn uitwerking heeft op de attitudes van de groepsleden ten opzichte van de ingroup en outgroup. Een hoge mate van ervaren competitie zal leiden tot negatieve attitudes ten opzichte van de outgroup, waardoor reeds aanwezige conflicten tussen groepen versterkt worden. 

Aanvullingen op de realistic group conflict theorie

De relatie tussen een hoge mate van ervaren competitie en latente spanningen tussen (etnische) groepen kan uitgelegd worden met behulp van de ethnic group conflict theorie. Deze theorie komt voort uit de realistic group conflict theorie en heeft betrekking op de waargenomen (sociaal-economische) competitie over schaarse goederen tussen etnische groepen (Blalock, 1967). Uit deze ervaren competitie kan vijandigheid tegenover de outgroup voortkomen. Leden van een meerderheidsgroep zullen het als een bedreiging ervaren dat zij niet langer alleen recht hebben op de schaarse goederen, maar de goederen moeten delen met leden van de minderheidsgroep. De etnische minderheden worden daardoor als bedreigend ervaren, wat kan leiden tot negatieve attitudes ten opzichte van deze minderheden (Blalock, 1967; Coser, 1956; LeVine & Campbell, 1972). Onder leden van de minderheidsgroepen kan zo’n situatie eveneens leiden tot negatieve attitudes ten opzichte van de andere groep, 
omdat leden van die groep niet bereid lijken de schaarse goederen te delen. De veronderstelde competitie kan op die manier leiden tot spanningen tussen etnische groepen. 
De realistic group conflict theorie is geschikt om conflicten te verklaren die ontstaan tussen groepen met een verschillende status of binnen situaties met een hoge mate van competitie, bijvoorbeeld door schaarste van goederen of werkloosheid. In het vorige hoofdstuk werd besproken dat christenen en moslims in Mindanao over het algemeen inderdaad verschillen wat betreft hun sociaal-economische omstandigheden. Voor zover er sprake is van daadwerkelijke competitie tussen de etno-religieuze groepen kunnen de realistic group conflict theorie en de ethnic group conflict theorie ons dus helpen bij het verklaren van latente conflicten in Mindanao. Niet alle islamitische inwoners leven echter in slechtere omstandigheden dan christelijke inwoners en niet alle betrokkenen zullen in gelijke mate competitie ervaren tussen de groepen. In situaties waarin leden van beide groepen een gelijke sociale conditie kennen en/of onafhankelijk van elkaar zijn schiet de realistic group conflict theorie daarom tekort. Groepsconflicten doen zich eveneens voor in situaties waar geen sprake is van daadwerkelijke competitie en zonder dat de conflicten rationeel of ‘realistisch’ zijn. Het feit dat ook ervaren competitie van individuele groepsleden een negatieve uitwerking heeft op spanningen tussen groepen toont aan dat de oorzaken van groepsconflicten vaak complexer zijn dan Sherif (1967) in zijn theorie beschrijft. Niet altijd zijn conflicten tussen verschillende groepen het gevolg van daadwerkelijke competitie over hulpbronnen en goederen of van bewuste pogingen om de eigen doelen te bereiken ten nadele van de andere groep (Ferguson & Kelley, 1964; Rabbie & de Brey, 1971). Het huidige onderzoek richt zich daarom op de ervaren competitie van individuele groepsleden. Daarnaast worden daadwerkelijke verschillen in bijvoorbeeld sociale status en opleidingsniveau (van de ouders) in acht genomen. Met deze combinatie van subjectieve en objectieve factoren sluiten we aan bij het onderzoek van Magdalena (1977) naar oorzaken voor de maatschappelijke onrust in Mindanao, dat we hieronder zullen bespreken.  

Relatieve deprivatie

Uit onderzoek van Magdalena (1977) is gebleken dat ervaren competitie tussen moslims en christenen in Mindanao inderdaad invloed heeft op spanningen tussen de groepen. Het onderzoek probeert de groepsconflicten te verklaren met behulp van zowel structurele factoren (bijvoorbeeld verschillen in landbezit en opleidingsniveau) als subjectieve factoren. Van de subjectieve factoren lijkt vooral het concept ‘relatieve deprivatie’ een belangrijke verklaring te vormen van gewelddadig gedrag. We zullen dit concept hier kort uitleggen. 

Zoals net werd besproken kunnen ongelijke omstandigheden van verschillende groepen binnen een samenleving leiden tot spanningen tussen die groepen, maar de perceptie van deze ongelijkheid is minstens even belangrijk wanneer we zoeken naar oorzaken van latente spanningen tussen groepen. Wanneer een aantrekkelijk alternatief wordt waargenomen bij een andere groep of individu is de kans groot dat die ander verantwoordelijk wordt gehouden voor de eigen achtergestelde positie (Magdalena, 1977). Dit verband komt naar voren in de relatieve deprivatie theorie van Gurr (1970). Relatieve deprivatie verwijst kort gezegd naar de balans tussen iemands verworven status en een bepaalde referentie. Het begrip heeft dus betrekking op de afstand tussen wat iemand heeft en waar hij recht op meent te hebben. Hoe groter de afstand hiertussen, hoe groter de ontevredenheid (Gurr, 1970). Uit onderzoek blijkt dat relatieve deprivatie een van de belangrijkste oorzaken is van conflicten tussen groepen. Relatieve deprivatie kan leiden tot deviant gedrag, agressie en het steunen of zelfs gebruiken van geweld (Magdalena, 1977). Het onderzoek van Magdalena laat zien dat relatieve deprivatie een van de belangrijkste verklaringen is voor de vijandige houding van moslims tegenover christelijke migranten in Mindanao en dat dit kan leiden tot gewelddadig gedrag. Op basis van die uitkomsten wordt verwacht dat ervaren competitie ook een rol speelt binnen de latente spanningen in Mindanao. Het onderzoek van Magdalena onderstreept dus het belang van subjectieve factoren bij het bestuderen van groepsconflicten. 
§ 2.3 Sociaal-psychologische factoren binnen conflicten
De grote invloed van ervaren competitie die uit verschillende onderzoeken blijkt onderstreept het belang van subjectieve, psychologische factoren bij het bestuderen van groepsconflicten. De invloed van (sociaal-) psychologische factoren vormt dan ook een belangrijk aandachtspunt binnen het huidige onderzoek. De sociaal-psychologische benadering die wordt gehanteerd kan ons bovendien helpen bij het verklaren van de grote rol van religie, zonder de conflicten in Mindanao te reduceren tot een ‘religieus conflict’. We hebben in het vorige hoofdstuk gezien dat religie en identiteit een belangrijke plaats innemen binnen de conflicten, ondanks dat religie niet de belangrijkste verklarende factor vormt. Om te kunnen begrijpen waarom dit het geval is moeten we nader inzoomen op processen van etno-religieuze identificatie binnen groepsconflicten. We leggen deze processen vervolgens uit met behulp van de sociale identiteitstheorie
De rol van etno-religieuze identificatie in groepsconflicten
Zoals in de inleiding werd besproken zijn hedendaagse conflicten tussen groepen vaak nauw verbonden met religie en religieuze identiteit. De afgelopen jaren was te zien dat gewelddadige conflicten steeds vaker worden gestreden in navolging van een bepaalde religieuze overtuiging, met de aanslag op het World Trade Center op 11 september 2001 als indringend voorbeeld. Zelfs wanneer dodelijke incidenten in de eerste plaats als politiek of economisch benoemd kunnen worden, spelen religieuze en etnische elementen toch een rol. Zo ook blijken religie en etniciteit essentiële elementen te zijn binnen de conflicten tussen christenen en moslims in Mindanao (zie ook hoofdstuk 1). In dit onderzoek zoeken we de reden daarvoor vooral in sociaal-psychologische processen van identificatie en differentiatie die cruciaal zijn binnen (etno-religieuze) identiteitsconstructie. Religie en etniciteit vormen beide belangrijke constructies voor emotionele en psychologische (groeps-) identificatie (Schlee, 2008). Identificatie en differentiatie zijn essentiële begrippen bij het bestuderen van intergroep conflicten omdat deze processen grenzen creëren tussen ingroup en outgroup (Turner, 1999). Het onderscheid tussen ‘wij’ en ‘zij’ is volgens Schlee (2008) een belangrijke factor in gewelddadige conflicten. Door identificatie met de eigen groep en differentiatie met andere groepen ontstaan verschillende partijen die tegenover elkaar komen te staan. Het waargenomen onderscheid tussen de ingroup en outgroup wordt op die manier groter dan zij in werkelijkheid is. We zien in Mindanao een soortgelijke situatie. Het onderscheid tussen christenen en moslims zal in werkelijkheid minder zwart/wit zijn dan wordt voorgesteld. Nog steeds zijn er binnen de etno-religieuze groepen verschillende inheemse gemeenschappen te onderscheiden. De voortdurende conflicten zullen processen van etno-religieuze identificatie echter versterken, wat ervoor zorgt dat door betrokkenen zelf een onderscheid wordt gemaakt tussen de christelijke groep en de islamitische groep, waarbij zij bepaalde eigenschappen toekennen aan groepsleden van ingroup en outgroup en een sociale scheiding creëren.  

In haar optimal distinctiveness theorie beschrijft Brewer (1991) hoe spanningen tussen ingroup en outgroup samenhangen met processen van identificatie. Jezelf identificeren met een specifieke groep is essentieel bij intergroep discriminatie, het maken van een onderscheid tussen ingroup en outgroup. Vaak gebeurt dit op basis van etniciteit of religie. Deze etno-religieuze identificatie houdt in dat mensen zichzelf en anderen classificeren aan de hand van het behoren tot een bepaalde etno-religieuze groep. Aan bepaalde groepen worden vervolgens specifieke eigenschappen toegekend, waarbij de eigenschappen van de eigen groep meer positief gewaardeerd worden dan die van de outgroup. Etno-religieuze identificatie leidt op die manier tot sociale inclusie en exclusie, en kan daarom bijdragen aan het versterken van groepsconflicten. Wanneer verschillende etnische of religieuze groepen dicht bij elkaar leven worden processen van etno-religieuze identificatie versterkt (Tilly, 2005). In Mindanao deden zich soortgelijke processen voor door de migratie van christelijke inwoners naar het zuiden. 

Hoewel religie en etniciteit vaak niet de directe aanleiding vormen voor het ontstaan van problemen tussen groepen kunnen zij bestaande problemen door deze processen van inclusie en exclusie wel vergroten. Ze vormen een criterium voor het onderscheiden van ingroup en ‘vijand’ en kunnen reeds aanwezige problemen daardoor in stand houden en vergroten. Deze processen van groepsidentificatie zijn verweven met problemen in de maatschappelijke context en worden daardoor vaak versterkt (Sterkens & Hadiwitanto, 2009), maar etno-religieuze identificatie kan ook los van contextuele factoren leiden tot intolerantie, vijandigheden en conflict (Sterkens, 2001; 2007; Sterkens et al., 2010). 
Religiocentrisme als maat voor religieuze identificatie

In dit onderzoek wordt het belang van de zojuist beschreven processen van groepsidentificatie binnen grootschalige conflicten onderstreept. Naast andere, meer expliciete factoren, richt dit onderzoek zich op de rol van etno-religieuze identificatie in gewelddadige conflicten tussen groepen. Etno-religieuze identificatie wil zeggen dat mensen zichzelf en anderen categoriseren aan de hand van het behoren tot een bepaalde etno-religieuze groep, waarbij specifieke kenmerken worden toebedeeld aan ingroup en outgroup (hoe deze categorisatie precies plaatsvindt wordt in de volgende paragraaf besproken). Deze processen van categorisatie leiden tot sociale inclusie en exclusie. 

We zullen religieuze identificatie onder moslims en christenen in Mindanao bepalen aan de hand van de aanwezigheid van religiocentrisme. Religiocentrisme vormt evenals etnocentrisme een indicator voor (etno-) religieuze identificatie (Sterkens, 2001). Kort gezegd veronderstelt religiocentrisme de combinatie van een positieve attitude ten opzichte van de eigen religieuze groep met een negatieve attitude ten opzichte van de andere religieuze groep of groepen (Ray & Doratis, 1971). Het begrip is analoog aan dat van etnocentrisme, waarbij de eigen etnische groep als positief en andere etnische groepen als negatief worden ervaren (LeVine & Campbell, 1972). Religiocentrisme en etnocentrisme veronderstellen een vorm van ingroup favoritism: de eigen groep wordt positiever geëvalueerd dan andere sociale of etno-religieuze groepen (Turner et al., 1994). Door het sterk religieus getinte karakter van de problemen in Mindanao zijn we in het huidige onderzoek geïnteresseerd in de mate van religiocentrisme onder christenen en moslims. Identificatie met de religieuze ingroup en differentiatie ten opzichte van de outgroup zal in deze populatie een negatieve invloed hebben op de relaties tussen ingroup en outgroup. 

De samenhang tussen religiocentrisme en latente conflicten

Religiocentrisme is een belangrijk begrip bij het bestuderen van latente conflicten. Het heeft niet zozeer betrekking op concreet gedrag als wel op onderliggende attitudes en onbewuste processen van groepsidentificatie. De mate van religiocentrisme binnen een samenleving geeft vooral de latente spanningen tussen verschillende etno-religieuze groepen weer, maar zij hangt eveneens samen met zichtbare manifeste conflicten. Hoewel latente conflicten minder duidelijk waarneembaar of tastbaar zijn, kunnen zij evenwel aanzetten tot het steunen van of zelfs gebruiken van geweld (Merton, 1957). Slechts een kleine groep mensen is direct betrokken bij het uitbreken van gewelddadige conflicten. Dergelijke uitingen van geweld hebben echter invloed op sociale verhoudingen binnen de gehele samenleving. Negatieve opvattingen ten opzichte van de outgroup bestaan niet alleen onder activisten die direct betrokken zijn bij gewelddadige acties, maar spelen vaak onder een groot deel van de bevolking. Latente spanningen onder sociale groepen die niet direct betrokken zijn in gewelddadige conflicten kunnen eveneens escaleren en leiden tot gewelddadige conflicten. 

Latente conflicten kunnen variëren van contactvermijding tussen religieuze of etnische groepen tot het steunen van etnisch- religieus geweld. Uit onderzoek van Ray & Doratis (1971) is gebleken dat religiocentrisme kan leiden tot het bewust vermijden van contact met de outgroup, bijvoorbeeld door alleen te willen trouwen met iemand van de eigen religieuze groep of door bij samenwerking altijd te kiezen voor leden van de eigen groep. Het vermijden van contact zal de negatieve houding ten opzichte van de outgroup versterken (Ray & Doratis, 1971). Maar religiocentrische attitudes kunnen eveneens samenhangen met het steunen van etno-religieus geweld, wat wil zeggen dat mensen instemmen met instrumenteel gebruik van geweld door mensen die zichzelf identificeren als leden van een bepaalde groep, ten koste van leden van een andere groep, om hiermee economische, politieke, sociale en culturele voordelen te verkrijgen (Tilly, 2003). Het steunen van geweld kan verschillende vormen aannemen, variërend van discriminerend taalgebruik en publieke haatzaaiende uitspraken tot het goedkeuren van het verwonden of zelfs vermoorden van anderen (Berkowitz, 1993). Uit onderzoek is gebleken dat activisten die betrokken zijn bij gewelddadige conflicten vaak financieel en moreel worden gesteund door verschillende sociale groepen (ICG, 2007). Ook studenten spelen hierbij vaak een grote rol (Magdalena, 1977). Het bestuderen van latente spanningen tussen sociale groepen is daarom minstens zo belangrijk als het bestuderen van zichtbare manifeste conflicten, die in eerder wetenschappelijk onderzoek naar grootschalige conflicten meestal centraal stonden (Schlee, 2008). 

§ 2.4 Het verklaren van groepsconflicten vanuit een sociaal-psychologische benadering
De sociale identiteitstheorie (SIT) kan ons helpen om intergroep attitudes als religiocentrisme te begrijpen. Deze theorie, afkomstig van Tajfel & Turner (1979), probeert dergelijke intergroep attitudes te verklaren vanuit onderliggende psychologische processen en de cognitieve perceptie van groepsidentificatie (Sterkens, 2007). De theorie is ontwikkeld om de psychologische basis van intergroep discriminatie te kunnen begrijpen en gaat ervan uit dat onze perceptie van anderen sterk afhankelijk is van onze kennis over hun groepslidmaatschap. 

De SIT kan helpen te verklaren waarom conflicten tussen groepen zich voordoen zonder dat er sprake hoeft te zijn van daadwerkelijke competitie tussen de groepen. Alleen al het bewustzijn van het bestaan van een outgroup is voldoende om intergroep competitie te bewerkstelligen (Tajfel, Flament, Billig & Bundy, 1971). Sociaal-psychologische theorieën richten zich daarom op onderliggende psychologische processen bij het bestuderen van groepsconflicten. De SIT veronderstelt dat ook zonder dat er sprake is van daadwerkelijke competitie wederzijdse vijandigheid kan ontstaan tussen groepen. Zo bleek uit een onderzoek van Tajfel (1982) dat alleen identificatie met een bepaalde groep al kan leiden tot positieve discriminatie van de eigen groep samengaande met negatieve discriminatie van de outgroup. Negatieve opvattingen over andere groepen kunnen al snel leiden tot groepsconflicten of bijdragen aan het in stand houden van conflicten. Identiteitsvorming en groepsidentificatie spelen daarbij een belangrijke rol. Sociaal-psychologische theorieën kunnen daarom een belangrijke bijdrage leveren aan het verklaren van conflicten tussen groepen. Hierbij kan het gaan om etnische groepen (zie onder meer: Coenders, 2001), maar ook conflicten tussen religieuze groepen kunnen met behulp van deze theorieën verklaard worden, omdat aan religie evenals aan etniciteit een sterke (groeps-) identiteit verleend wordt. 

De sociale identiteitstheorie

Tajfel & Turner (1979) stellen dat mensen streven naar een positief zelfbeeld en daarom streven naar een positieve sociale identiteit. Sociale identiteit is gebaseerd op het verlangen van een individu om het zelfvertrouwen te verbeteren door middel van sociale vergelijking, waarbij een individu zichzelf onderscheidt van anderen en positieve en negatieve evaluaties van de eigen groep (ingroup) en outgroup vormt. Mensen ontlenen hun zelfbeeld aan het behoren tot een bepaalde sociale groep. Hoe groter de bewustwording van het behoren tot de ingroup, dus hoe sterker de groepsidentificatie, hoe negatiever de houding wordt ten opzichte van de andere groep (outgroup). Deze relatie toont aan hoe processen van groepsidentificatie kunnen leiden tot conflictueuze relaties tussen verschillende groepen. 

De SIT gaat uit van drie onderling verwante concepten, die we hier zullen uitleggen: sociale categorisatie, sociale identificatie en sociale vergelijking. Ook wordt als vierde concept soms positive distinctiveness onderscheiden (zie: Kessler & Mummendey; in: Hewstone, Stroebe & Jonas, 2008, pag. 298). We zullen ons hier beperken tot de eerste drie. 
Sociale categorisatie, sociale identificatie en sociale vergelijking

Sociale categorisatie verdeelt de sociale context in een ingroup, waar men zelf toe behoort, en een outgroup. Informatie over deze groepen wordt door mensen dusdanig geordend dat de verschillen tussen categorieën (dus tussen sociale groepen) en de overeenkomsten binnen categorieën benadrukt worden. Overeenkomsten tussen leden van de outgroup wegen daarbij zwaarder dan de overeenkomsten tussen leden van de ingroup. Leden van de outgroup zouden dezelfde overtuigingen, waarden en eigenschappen hebben, terwijl deze aspecten binnen de eigen groep divers en genuanceerd zijn (Tajfel, 1981). Dit kan ook gelden voor religieuze overtuigingen (Sterkens, 2001). Tajfel & Turner (1979) beschrijven sociale categorisatie als de basis voor het definiëren van een groep. Als gevolg van deze categorisatie zien mensen zichzelf en anderen niet als unieke individuen, maar worden mensen beschreven aan de hand van de categorie waar ze toe behoren. Dit proces werkt vooroordelen en stereotypering in de hand en draagt bij aan sociale inclusie en exclusie (Hewstone, Stroebe & Jonas, 2008). 
Voor het creëren van een ingroup is identificatie met een sociale groep noodzakelijk. Sociale identificatie verwijst naar het gegeven dat ieder individu zijn of haar zelfbeeld vormt aan de hand van het behoren tot een bepaalde sociale groep (of groepen), samengaande met de waarde en emotionele significantie die gehecht wordt aan dit ‘lidmaatschap’ (Tajfel, 1981). Je identiteit wordt dus grotendeels verleend aan het behoren tot deze groep. Om een positief zelfbeeld te creëren of te behouden streven mensen ernaar zich te kunnen identificeren met een groep die zij als positief beschouwen. Ze trachten identificatie met een groep die zij als negatief beschouwen te voorkomen (Brown, 1995). Als een individu behoort tot een groep met een negatief imago zal geprobeerd worden identificatie met deze groep te voorkomen omdat dit het zelfbeeld bedreigt. Sociale identificatie laat dus zien dat de identiteitsconstructie van een individu samengaat met processen van sociale inclusie en exclusie (Coser, 1956).

Sociale categorisatie en sociale identificatie veronderstellen een vorm van sociale vergelijking. Sociale vergelijking kan eveneens bijdragen aan het creëren van een positief zelfbeeld. Kenmerken van de ingroup en andere groepen worden met elkaar vergeleken, in het voordeel van de eigen groep (het eerder beschreven ingroup favoritism). De karakteristieke eigenschappen van de eigen groep worden als ‘beter’ of ‘meer waardevol’ gezien dan die van de outgroup. Positieve stereotype beelden worden toegeschreven aan leden van de eigen groep (en aan zichzelf) en negatieve stereotype beelden aan leden van de outgroup. Vooroordelen zijn vooral een zaak van relaties tussen groepen en de positionering van twee of meer groepen en hebben niet zozeer betrekking op specifieke kenmerken van groepen (Brown, 1995). Sociale vergelijking heeft dus vooral als doel het eigen zelfbeeld te verbeteren en daardoor het zelfvertrouwen te vergroten. Een bedreiging van iemands zelfvertrouwen creëert daarom de noodzaak tot ingroup favoritism, omdat uitingen van ingroup favoritism zorgen voor een verbetering van iemands zelfvertrouwen (Turner et al., 1994). 

Sociale identiteit in een competitieve context 

De zojuist beschreven processen doen zich voor in elke situatie waar mensen samenleven, zonder dat hierbij sprake hoeft te zijn van competitieve omstandigheden. Wel kan de context ervoor zorgen dat dergelijke processen versterkt worden, waardoor de scheiding tussen groepen nog groter kan worden, wat we ook in Mindanao zien. Het feit dat competitieve omstandigheden leiden tot een sterker onderscheid tussen ingroup en outgroup hangt samen met het feit dat mensen hun zelfvertrouwen ontlenen aan hun groepsidentiteit. In conflictueuze situaties zoals in Mindanao zal ingroup favoritism relatief sterk aanwezig zijn omdat daadwerkelijke of ervaren competitie een bedreiging vormen voor het zelfvertrouwen. Ook een ondergeschikte positie van de eigen groep leidt tot een negatieve sociale identiteit (Tajfel & Turner, 1986); dit resulteert in pogingen om de positie van de groep en daarmee de eigen positie te verbeteren. We zien dit terug in de eerder beschreven relatieve deprivatie theorie (Gurr, 1970; in: Magdalena, 1977): de eigen positie wordt vergeleken met een waarneembaar alternatief, in dit geval die van de outgroup. De ontevredenheid met de eigen positie groeit door de perceptie van dit alternatief. De identificatie met de eigen groep wordt daardoor sterker en de houding ten opzichte van de andere groep wordt sterker negatief. Dit kan resulteren in vijandigheid, agressie en gebruik van geweld (Magdalena, 1977). Sociale identificatie kan op die manier leiden tot het ontstaan van groepsconflicten. Het omgekeerde kan echter ook het geval zijn: door bestaande conflicten kan de scheiding tussen groepen groter worden. Ze maken sociale identificatie en sociale vergelijking mogelijk en versterken de sociale cohesie binnen groepen (Coser, 1956). Door reeds bestaande conflicten worden sociaal-psychologische processen van inclusie en exclusie dus versterkt. Processen van groepsidentificatie en differentiatie zijn dus evengoed contextafhankelijk. 

§ 2.5 Onderzoek naar intergroep relaties in Mindanao 

De processen die beschreven worden in de sociale identiteitstheorie helpen ons te begrijpen waarom christenen en moslims in Mindanao steeds verder van elkaar verwijderd zijn geraakt. De robuustheid van de SIT is steeds opnieuw bevestigd in empirisch onderzoek, in verschillende landen en situaties (Huddy, 2001). Zij vormt daarom een goed uitgangspunt in het onderzoek naar latente spanningen in Mindanao. Evenals de realistic group conflict theorie is de SIT op zichzelf echter niet voldoende om het ontstaan van de conflicten te kunnen verklaren. Het is zeker van belang om ook de maatschappelijke context te bestuderen, willen we begrijpen waar grootschalige groepsconflicten hun oorsprong vinden (Sterkens, 2007). Politieke, economische en sociale marginalisatie zoals die van de moslims op de Filippijnen heeft invloed op processen van groepsidentificatie en differentiatie. Om de conflicten in Mindanao te kunnen begrijpen is daarom een interdisciplinaire benadering noodzakelijk, waarbij de onderliggende sociaal-psychologische processen en subjectieve factoren worden gecombineerd met objectieve contextuele factoren en de samenhang daartussen. Een combinatie van de hierboven beschreven theorieën lijkt daarom de beste benadering voor het bestuderen van latente conflicten in Mindanao. In onderzoek van Mummendey (1999) is de combinatie van deze theorieën inderdaad zinvol gebleken bij het verklaren van conflicten. Vanuit die theoretische achtergrond zullen we trachten te verklaren hoe de problemen zijn ontstaan en waarom er tot op de dag van vandaag latente spanningen bestaan tussen christenen en moslims in Mindanao. In het volgende hoofdstuk wordt uitgelegd wat de precieze focus van het onderzoek is, welke vragen daarbij centraal staan en op welke manier is gezocht naar antwoorden op die vragen. 
Hoofdstuk 3: Methode en conceptueel model

Zoals beschreven in voorgaand hoofdstuk wordt in dit onderzoek een brede conflicttheorie gehanteerd van waaruit latente conflicten tussen christenen en moslims in Mindanao bestudeerd worden. De rol van etno-religieuze identificatie binnen deze conflicten wordt bestudeerd vanuit een sociaal-psychologisch kader, waarbij zowel objectieve als subjectieve factoren betrokken worden. Etno-religieuze identificatie wordt bepaald aan de hand van de aanwezigheid van religiocentrisme binnen de geselecteerde onderzoekspopulatie. In paragraaf 3.4 wordt de keuze voor deze onderzoekspopulatie toegelicht. 

Om individuele verschillen in religiocentrisme te verklaren worden sociale kenmerken van de respondenten betrokken in het onderzoek, evenals hun maatschappelijke en religieuze betrokkenheid. Om de rol van subjectieve contextuele factoren binnen de conflicten te bepalen wordt de ervaren competitie op een aantal maatschappelijke terreinen (politiek, economisch, sociaal, cultureel) gemeten. De centrale vraag hierbij is in hoeverre er sprake is van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao en in hoeverre deze etno-religieuze identificatie afhankelijk is van sociale kenmerken, maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en ervaren competitie. Op basis van eerder uitgevoerd onderzoek wordt verwacht dat deze factoren een rol spelen binnen latente spanningen tussen de groepen. 
Om de theoretische aannames te testen is er een empirisch onderzoek uitgevoerd in Mindanao. In dit hoofdstuk worden de details van dit onderzoek uiteengezet. Daarbij wordt in de eerste plaats ingegaan op de centrale onderzoeksvragen en het conceptueel model. Vervolgens worden alle variabelen besproken die betrokken zijn in het onderzoek en wordt de precieze procedure weergegeven. Tenslotte wordt de onderzoekspopulatie beschreven. 
§ 3.1 Onderzoeksvragen

Vanuit het eerder beschreven theoretisch kader richt dit onderzoek zich op latente spanningen tussen de twee etno-religieuze groepen, christenen en moslims. De centrale vraag hierbij is in hoeverre er sprake is van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao en in hoeverre deze etno-religieuze identificatie afhankelijk is van hun sociale kenmerken, maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en van subjectieve contextuele factoren in de vorm van ervaren competitie. Dit leidt tot de volgende drie onderzoeksvragen:

1. In hoeverre is er sprake van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao en zijn er significante verschillen tussen de groepen?

2. Hoe hangt religiocentrisme onder deze studenten samen met hun sociale kenmerken, de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en de ervaren competitie (politiek, economisch, sociaal, cultureel) van de respondenten?
3. Welke factoren vormen significante voorspellers van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao?
Bovenstaande vragen komen voort uit het volgende conceptueel model (zie afbeelding 3):

Religiocentrisme onder islamitische en christelijke studenten in Mindanao wordt beïnvloed door sociale kenmerken, de maatschappelijke / religieuze betrokkenheid en de ervaren competitie tussen groepen op politiek, economisch, sociaal en cultureel gebied. 
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Afbeelding 3. Weergave van het conceptueel model. 

§ 3.2 Betrokken variabelen

Het huidige onderzoek naar religiocentrisme onder islamitische en christelijke studenten is gebaseerd op een databestand dat met behulp van vragenlijsten is verzameld in Mindanao onder 600 respondenten. Deze data werden verzameld in de initiële fase van een, door NWO (Nederlandse Organisatie voor Wetenschappelijk Onderzoek) gefinancierd, grootschalig cross-religieus comparatief onderzoek in Indonesië en de Filippijnen. Bevindingen uit dit databestand werden nog niet eerder geanalyseerd of gepubliceerd. De variabelen die zijn weergegeven in het conceptueel model zijn een selectie uit een groter aantal variabelen die werden opgenomen in de vragenlijst. De delen van de vragenlijst die in het huidige onderzoek zijn gebruikt zijn opgenomen in bijlage 1. Gezien de beperkte omvang van deze scriptie konden niet alle relevante variabelen betrokken worden in het onderzoek. Er is gekozen voor een klein aantal variabelen waarvan op basis van relevante wetenschappelijke literatuur verwacht wordt dat ze invloed hebben op religiocentrisme onder islamitische en christelijke studenten in Mindanao. De geselecteerde variabelen zullen hieronder in het kort besproken worden, met daarop volgend de verwachte invloed van deze variabelen op religiocentrisme. 

Religiocentrisme 

Het centrale begrip bij het bestuderen van de latente spanningen tussen christelijke en islamitische studenten is religiocentrisme, als indicator voor etno-religieuze identificatie. Zoals in hoofdstuk 2 reeds werd uitgelegd veronderstelt religiocentrisme een positieve attitude ten opzichte van de eigen religieuze groep en een negatieve attitude ten opzichte van de religieuze outgroup. Het begrip valt daarmee uiteen in de volgende vier variabelen: positieve attitudes ten opzichte van de ingroup onder moslims, positieve attitudes t.o.v. de ingroup onder christenen en negatieve attitudes ten opzichte van de outgroup voor moslims evenals negatieve attitudes tegenover de outgroup onder christenen. Hoe sterker de positieve ingroup en negatieve outgroup attitudes, hoe hoger de mate van religiocentrisme onder de respondenten. Een hoge mate van religiocentrisme geeft aan dat er sprake is van een sterke etno-religieuze identificatie. 

Verwacht wordt relatief sterke positieve ingroup attitudes en negatieve outgroup attitudes te vinden. Gezien het feit dat de onderzoekspopulatie uit studenten bestaat worden echter geen extreem religiocentrische standpunten verwacht. Uit onderzoek van Verberk, Scheepers & Felling (2002) is gebleken dat mensen uit de middenklasse eerder neigen naar bedekte attitudes ten opzichte van minderheden dan openlijke negatieve uitspraken. Ook wordt op de betrokken universiteiten veel aandacht besteed aan het verbeteren van de relaties tussen christenen en moslims, wat kan leiden tot minder extreme standpunten en minder vooroordelen ten opzichte de outgroup. Verwacht wordt dat er onder islamitische studenten meer sprake is van religiocentrisme, wat wil zeggen dat hun positieve ingroup attitudes en negatieve outgroup attitudes sterker zijn dan onder christelijke studenten. Er zijn twee mogelijke oorzaken voor een hogere mate van religiocentrisme onder islamitische studenten. In de eerste plaats is de verwachting dat religieuze identificatie sterker is onder moslims, omdat religie voor hen een grotere rol speelt in het dagelijks leven, wat ook bleek uit het onderzoek van Macapagal & Montiel (2007). Ook is hun religieuze identiteit nauw verbonden met de culturele en etnische identiteit (Milligan, 2003). Ten tweede is het verschil in groepsstatus belangrijk: door hun minderheidpositie zal de identificatie met de ingroup sterker zijn dan onder de christelijke meerderheid. De Moro strijd voor onafhankelijkheid laat zien hoe belangrijk het behoud van de groepsidentiteit is. Zoals eerder gezegd zijn loyaliteit naar de eigen groep en negatieve attitudes ten opzichte van de outgroup over het algemeen sterker onder groepen met een minderheidspositie. We verwachten dit verschil terug te zien in de mate van religiocentrisme binnen de studentenpopulatie. 
Sociale kenmerken

Verschillen in etno-religieuze identificatie kunnen eveneens het gevolg zijn van verschillende individuele omstandigheden. Om dit te bepalen zijn een aantal sociale kenmerken opgenomen in het onderzoek. De bevraagde sociale kenmerken zijn leeftijd, taal, geslacht, het opleidingsniveau van vader en moeder en de studierichting van de respondent. Ook het belang dat de ouders hechten aan het overnemen van religieuze waarden en religieuze participatie behoren in dit onderzoek tot de sociale kenmerken. Verder zijn hierbij nog betrokken: de invloed van vrienden met betrekking tot religie, het wel of niet lid zijn van een religieuze studentenorganisatie en de mate waarin studenten zichzelf als conservatief beschouwen. 


Deze individuele factoren kunnen op meerdere manieren samenhangen met de mate van etno-religieuze identificatie onder de studenten. Sociale kenmerken kunnen samenhangen met de sociale status van mensen en hebben daarom invloed op het zelfvertrouwen. Zelfvertrouwen hangt weer samen met intergroep attitudes; een bedreiging van het zelfvertrouwen kan leiden tot ingroup favoritism en negatieve attitudes ten opzichte van de outgroup (Turner et al., 1994). Ook is uit onderzoek naar de sociale locatie van etnocentrisme gebleken dat culturele factoren een grote rol spelen, wat met name geldt voor invloeden van het gezin, onderwijs en de media (Elchardus & Siongers, 2009). Op basis van het onderzoek door Elchardus & Siongers wordt daarom verwacht dat invloeden van ouders (gezin) en vrienden ook een belangrijke rol spelen bij religiocentrisme. Vooral onder moslims spelen familiebanden en het aanzien van de eigen familie een belangrijke rol (Milligan, 2003). Er wordt dan ook verwacht dat deze variabelen invloed hebben op de mate van religiocentrisme en dat dit met name geldt voor de islamitische studenten. 
Volgens Scheepers, Felling & Peters (1989) hebben leeftijd, opleidingsniveau, sociale klasse, politieke oriëntatie en (cultureel) conservatisme invloed op etnocentrisme en ditzelfde wordt daarom verwacht voor religiocentrisme. Hoewel het opleidingsniveau onder de studenten zelf gelijk verdeeld is, wordt wel invloed verwacht van het opleidingsniveau van de ouders, omdat dit de sociale status kan beïnvloeden. Studenten afkomstig uit een lagere sociale klasse zullen wellicht meer religiocentristisch zijn dan studenten uit een familie met een hoge sociale klasse. Politieke oriëntatie en de mate van conservatisme zijn niet in dezelfde vorm bevraagd als in het onderzoek van Scheepers et al., waardoor het moeilijk is om hierover uitspraken te doen. Wel is gevraagd naar de politieke participatie van de respondenten en hun ouders; dit zal besproken worden onder de noemer ‘maatschappelijke betrokkenheid’. Ook is de respondenten gevraagd in hoeverre zij zichzelf beschouwen als (religieus) conservatief of liberaal. 
Op basis van de uitkomsten van het onderzoek van Scheepers et al. wordt verwacht dat studenten die zichzelf als conservatief beschouwen een hogere mate van religiocentrisme zullen vertonen.
Maatschappelijke en religieuze betrokkenheid

Naast sociale kenmerken kan ook de maatschappelijke betrokkenheid en religieuze participatie van de respondenten invloed hebben op intergroep attitudes. Uit onderzoek is gebleken dat een grote maatschappelijke betrokkenheid ervoor zorgt dat mensen minder wantrouwig zijn ten opzichte van etnische minderheden (Coffé, 2001). Ook religieuze participatie heeft invloed op de mate van etnocentrisme. Maatschappelijke betrokkenheid en religieuze participatie zouden daarom eveneens invloed kunnen hebben op religiocentrisme. Om die reden is de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid van de respondenten in dit onderzoek betrokken. Onder maatschappelijke en religieuze betrokkenheid vallen de volgende variabelen: het bezoeken van een kerk / moskee, werken als vrijwilliger bij de kerk of moskee, het lezen in de bijbel of Koran en de regelmaat van bidden. Andere praktijken van religie zijn: de dagelijkse invloed van religie op het leven van de respondenten, religieuze saillantie en het idee dat je leven er zonder religie anders had uitgezien. Verder is ook de politieke participatie van de respondent en zijn of haar ouders opgenomen onder maatschappelijke betrokkenheid. 

Daar de populatie in dit onderzoek uit studenten bestaat wordt verwacht dat hun maatschappelijke betrokkenheid vrij groot zal zijn. Over het algemeen hebben studenten vrij uitgesproken ideeën over politieke, economische en andere maatschappelijke omstandigheden in hun land, die zich weerspiegelen in actieve deelname aan allerlei sociale activiteiten. Ze zijn vaak actief betrokken bij maatschappelijke organisaties, in debatten, binnen de politiek en vaak ook bij initiatieven tot het verbeteren van sociale verhoudingen. Deze betrokkenheid uit zich soms via indirecte steun van extremistische groeperingen (Magdalena, 1977). Verwacht wordt dat een grote maatschappelijke en religieuze betrokkenheid (bijvoorbeeld als vrijwilliger werken in een kerk of moskee) invloed heeft op de wijze waarop zij tegen hun eigen (religieuze) groep en andere groepen aankijken. Het betrekken van de religieuze participatie kan bovendien zichtbaar maken welke positie religie inneemt binnen de conflicten. 


Uitgaande van het onderzoek van Coffé lijkt het aannemelijk dat een grote maatschappelijke betrokkenheid leidt tot minder sterke negatieve outgroup attitudes onder de respondenten in het huidige onderzoek. Een grote maatschappelijke betrokkenheid zal leiden tot meer contact tussen de beide religieuze groepen. De relatie tussen intergroep contact en opvattingen ten opzichte van de eigen groep en outgroup is echter niet onbetwist. De zogenaamde ‘contact hypothese’ is in veel onderzoeken getoetst, met wisselende uitkomsten. Afhankelijk van de context lijkt etnische diversiteit in bepaalde situaties te leiden tot negatieve opvattingen over de outgroup (zie bijvoorbeeld Hood & Morris, 1997; Strabac & Listhaug, 2008), maar in andere situaties heeft etnische diversiteit en contact tussen etnische groepen juist een positief effect op intergroep relaties (zie bijvoorbeeld Quillian, 1995; Scheepers et al., 2002). Allport ontwikkelde in 1954 de Intergroup contact theory waarin hij stelt dat etnische diversiteit kansen biedt voor positieve interactie tussen groepen, waardoor negatieve opvattingen ten opzichte van de outgroup afnemen. In veel onderzoeken wordt deze aanname bevestigd (zie onder meer Pettigrew & Tropp, 2006), maar er is eveneens voldoende onderzoek waarin de theorie wordt weerlegd. Hierbij is niet alleen de specifieke sociale context van invloed, maar ook de aard van het contact zal bepalen of intergroep relaties positief of negatief beïnvloed worden (Allport, 1954). Door deze inconsistente resultaten is het voor de situatie in Mindanao moeilijk te voorspellen of contact tussen christenen en moslims een positief dan wel een negatief effect heeft op intergroep attitudes.  
Voor islamitische studenten wordt verwacht dat vooral de religieuze betrokkenheid van invloed zal zijn op intergroep attitudes: hoe groter de religieuze betrokkenheid, hoe hoger de mate van religiocentrisme. Religie speelt voor hen een grotere rol in de identiteitsvorming dan voor christelijke studenten (zie bijvoorbeeld: Macapagal & Montiel, 2007) en om die reden wordt onder islamitische studenten een sterkere invloed verwacht van religieuze betrokkenheid. De invloed van de religieuze achtergrond op intergroep attitudes werd ook gevonden in een onderzoek van Eisinga, Felling & Peters, 1988; in: Coenders, 2001). 
Ervaren competitie 

In het conceptueel model zien we dat religiocentrisme wordt beïnvloed door de ervaren competitie tussen de beide groepen. De perceptie van competitie en pogingen dit te veranderen zijn belangrijke voorspellers van intergroep attitudes en gedrag (Esses, 2000). Een hoge mate van ervaren competitie zal een negatieve invloed hebben op latente spanningen tussen de groepen. Hoe hoger de ervaren competitie, hoe negatiever de attitude ten opzichte van de outgroup. Daarmee samenhangend zal ook de mate van religiocentrisme groter zijn als de perceptie van competitie hoger is. In dit onderzoek verstaan we onder ervaren competitie de persoonlijke evaluatie van de respondenten van hun sociale conditie op de volgende vier domeinen: politiek, economisch, sociaal en cultureel (negatieve evaluatie van de dominante cultuur). Voor elk van deze maatschappelijke domeinen zijn een viertal stellingen opgenomen in de vragenlijst. Om er zeker van te zijn dat deze stellingen op een voor de populatie passende manier gereduceerd worden tot afzonderlijke variabelen, is gebruik gemaakt van factoranalyse. Met behulp hiervan kunnen vervolgens aparte maatschappelijke domeinen gevormd worden, waarvoor de ervaren competitie van de respondenten bepaald kan worden. Hiervoor zijn de stellingen (zie vraag 10 in de vragenlijst, bijlage 1) opgenomen in een principal axis factoranalyse met een oblieke (direct oblimin) rotatie. De resultaten van de factoranalyse zijn te vinden in tabel 4. De beste oplossing blijkt een verdeling in 6 factoren. 

Tabel 4. Resultaat van principal axis factoranalyse (pattern matrix).  

	 
	Factor

	
	1
	2
	3
	4
	5
	6

	10_6 Members of my family feel oppressed by those who have political power
	.663
	-.019
	-.029
	-.067
	.017
	-.218

	10_5 My family is discriminated by the government
	.617
	-.016
	-.016
	-.011
	-.109
	-.087

	10_13 The values of my religion are not  well  enough respected in society
	.447
	-.008
	.012
	.011
	.025
	.076

	10_12  Philippines  has accessible education for everybody
	-.008
	.864
	-.025
	.025
	.006
	.073

	10_11 Members of my family have free access to all levels of education
	-.033
	.650
	.009
	.018
	.041
	-.012

	10_15 Too many people are only interested in what gives them pleasure
	.090
	-.097
	.784
	.142
	-.006
	.068

	10_14  Religious values   need   much  more  attention.
	-.103
	-.025
	.437
	-.091
	-.010
	-.091

	10_16 The society is too supportive of a hedonistic lifestyle
	-.003
	.084
	.380
	-.051
	.025
	-.026

	10_9 I prefer to attend confessional schools of my own religious background
	-.111
	-.003
	.028
	-.728
	-.069
	-.085

	10_10 It is the preferred choice of my family to study in confessional schools
	.149
	-.024
	-.009
	-.726
	.109
	.130

	10_3 There are enough job opportunities for my family
	.040
	.070
	-.027
	-.056
	.722
	-.071

	10_2 The income of my family is sufficient
	.059
	.073
	.057
	-.028
	.547
	-9.31E-005

	10_4 It is easy for my family members to find a good job
	.219
	.157
	.017
	-.072
	-.441
	-.046

	10_1 Daily living is too expensive for my family
	-.197
	-.024
	-.036
	.037
	.212
	.053

	10_8 I worry about the abuse of political power in my environment
	-.060
	-.012
	.031
	-.042
	.039
	-.649

	10_7 My family has good relations with people in local government
	.145
	-.056
	.049
	.093
	-.010
	-.599


Ter controle zijn een aantal andere mogelijke verdelingen van factoren getoetst, waarbij steeds ook de betrouwbaarheid van de schalen is bepaald. Op basis van deze analyses is besloten tot een indeling in de volgende 6 factoren: op politiek gebied richt het onderzoek zich op politieke onderdrukking en misbruik van politieke macht; op economisch gebied wordt gekeken naar de ervaren competitie met betrekking tot goede economische omstandigheden van de familie en op sociaal gebied richt het onderzoek zich op de toegankelijkheid van het Filippijnse onderwijs en de religieuze segregatie binnen het onderwijs; tenslotte wordt ook gevraagd naar de perceptie van religieuze waarden binnen de maatschappij. In tabel 5 is een overzicht te vinden van deze variabelen en de items waaruit ze zijn samengesteld.

Tabel 5. Indeling in factoren met betrekking tot ervaren competitie, na het uitvoeren van een principal axis factoranalyse.

	
	Maatschappelijk terrein
	Items
	Betrouwbaarheid (Cronbach’s alpha)

	Factor 1
	Politieke onderdrukking 
	10_5 ; 10_6
	.67

	Factor 2
	Misbruik politieke macht
	10_7 ; 10_8
	.58

	Factor 3
	Goede economische omstandigheden familie
	10_2 ; 10_3
	.58

	Factor 4
	Toegankelijkheid onderwijs
	10_11 ; 10_12
	.73

	Factor 5
	Religieuze segregatie onderwijs
	10_9 ; 10_10
	.67

	Factor 6
	Religieuze waarden
	10_14; 10_15; 10_16
	.53


Verwacht wordt een effect te vinden van politieke onderdrukking, misbruik van politieke macht en economische omstandigheden op intergroep attitudes van islamitische studenten, zowel op positieve ingroup attitudes als negatieve outgroup attitudes. Uit onderzoek van Montiel & Macapagal (2006) is gebleken dat moslims in Mindanao politieke onderdrukking als een van de belangrijkste oorzaken zien voor het bestaan van de conflicten. Voor christelijke studenten kan politieke onderdrukking eveneens een rol spelen, gezien het feit dat op lokaal niveau ook traditionele islamitische leiders (datus) het voor het zeggen hebben in Mindanao. Politieke onderdrukking zal voornamelijk invloed hebben op negatieve outgroup attitudes. Een ander aspect dat van belang kan zijn bij de voorspelling van religiocentrisme is het onderwijs. In hoofdstuk 2 zagen we dat het Filippijnse onderwijs lange tijd gebruikt is om christelijke waarden over te brengen op de islamitische inwoners om zo meer eenheid te creëren in het land. Om de islamitische identiteit niet in gevaar te brengen werden vervolgens aparte islamitische scholen opgericht. Op het gebied van onderwijs kan daarom competitie ervaren worden door beide groepen. Verwacht wordt dat de voorkeur voor gescheiden onderwijs vooral invloed heeft op negatieve outgroup attitudes. De toegankelijkheid van het Filippijnse onderwijs zal vooral voor islamitische studenten samenhangen met religiocentrisme. Jarenlang werd islamitisch onderwijs niet erkend door de overheid, wat heeft geleid tot een sociaal-economische achterstand. Het christelijke onderwijs was bovendien minder toegankelijk voor Moro omdat hier veelal Engels werd gesproken. Dit alles kan leiden tot negatieve opvattingen over christelijke inwoners. 

Wat competitie over religieuze waarden betreft is voor beide groepen eveneens een samenhang te verwachten met negatieve outgroup attitudes. Door het verschil in religieuze achtergrond houden moslims en christenen er andere normen en waarden op na, die vaak botsen met de culturele en religieuze traditie van de outgroup. Dit effect zal voor moslims waarschijnlijk duidelijker aanwezig zijn, omdat hun religieuze traditie botst met de dominante cultuur. Negatieve evaluaties van de nationale cultuur en de invloed daarvan op religiocentrisme zijn daarom waarschijnlijker onder islamitische dan onder christelijke studenten. Anderzijds zullen christelijke inwoners het misschien als negatief ervaren dat de moslims niet willen integreren in de nationale cultuur, wat invloed kan hebben op negatieve outgroup attitudes onder christelijke studenten. Samenvattend kan gezegd worden dat een hoge mate van ervaren competitie zal leiden tot sterkere religiocentrische opvattingen. 
Hypothesen

Kort samengevat wordt op basis van eerder onderzoek het volgende verwacht:

- Religiocentrisme zal in vrij sterke mate aanwezig zijn onder de studenten in Mindanao en zal onder islamitische studenten sterker zijn dan onder christelijke studenten. 

- Wat de sociale kenmerken betreft wordt er vooral invloed verwacht van de directe sociale omgeving (met name onder islamitische studenten), conservatisme en het opleidingsniveau van de ouders, omdat dit laatste samenhangt met sociale status. 

- Een grote religieuze betrokkenheid van de respondenten zal leiden tot sterke intergroep attitudes. Vooral onder islamitische studenten zal deze betrokkenheid samenhangen met negatieve outgroup attitudes. Er wordt eveneens een samenhang verwacht tussen maatschappelijke betrokkenheid en religiocentrisme, maar op basis van eerder onderzoek is niet met zekerheid te zeggen of dit een positieve of negatieve correlatie zal zijn. Onderzoek naar de relatie tussen intergroep contact en relaties tussen (etnische) groepen biedt inconsistente resultaten. 

- Een verhoogde mate van ervaren competitie leidt in beide groepen tot een sterkere etno-religieuze identificatie en zal dus samenhangen met een hogere mate van religiocentrisme. Voor islamitische studenten wordt vooral invloed verwacht van ervaren competitie op politiek gebied, economische omstandigheden, de toegankelijkheid van het onderwijs en religieuze waarden. Voor de christelijke studenten wordt eveneens een invloed verwacht van ervaren competitie met betrekking tot politieke onderdrukking en religieuze waarden. 

§ 3.3 Procedure

Om het conceptueel model te testen en de onderzoeksvragen te beantwoorden zijn er gegevens verzameld onder respondenten in de regio Mindanao met behulp van (Engelstalige) vragenlijsten. Zoals uitgelegd is er gekozen voor een populatie bestaande uit studenten van een aantal verschillende universiteiten in Mindanao. Allen hebben vrijwillig meegewerkt aan het onderzoek. In totaal hebben 600 respondenten deelgenomen aan het onderzoek. De data is verzameld onder studenten van drie verschillende universiteiten in Mindanao, waarvan een openbare universiteit (gericht op islamitische en christelijke studenten), en twee katholieke universiteiten die zowel christelijke als islamitische studenten toelaten. Respectievelijk zijn dit de Mindanao State University,  Ateneo de Zamboanga University en de Notre Dame University in Cotabato. Eerstgenoemde universiteit, Mindanao State University, werd in 1961 gevestigd in Marawi city, in de provincie Lanao. Deze openbare universiteit kent thans tien campussen verspreid over het eiland Mindanao, en stelt zich expliciet tot doel om een bijdrage te leveren aan vrede en een leefbaar klimaat voor christenen en moslims. Het is een relatief grote instelling met bijna 50.000 studenten die een groot palet aan opleidingen aanbiedt. Zij onderhoudt nauwe banden met grote universiteiten in Maleisië, Indonesië en Australië
. De Ateneo de Zamboanga universiteit is in 1912 begonnen als een parochieschool geleid door Spaanse Jezuïeten. Nog steeds ondersteunt deze universiteit een katholieke visie. Vanaf 2001 wordt de universiteit officieel erkend door de overheid en de Commission on Higher Education (CHED) en zij heeft als enige onderwijsinstituut in West- Mindanao een volledig autonome status verkregen
. De Notre Dame University was het eerste instituut voor hoger onderwijs in Cotabato City. Het is van oorsprong een katholieke universiteit die zich tegenwoordig expliciet openstelt voor islamitische studenten. Notre Dame University heeft momenteel zo’n 5000 studenten. Vanaf de jaren ’80 worden zowel christelijke als islamitische waarden weerspiegeld in het curriculum. Interreligieuze dialoog en sociale transformatie (van Mindanao) staan hoog in het vaandel. Dit wordt weerspiegeld in het feit dat zowel christelijke als niet-christelijke studenten welkom zijn
. 

De respondenten zijn allen afkomstig van kwalitatief hoogstaande universiteiten. Deze universiteiten proberen bewust bij te dragen aan het verbeteren van de relaties tussen moslims en christenen. De Mindanao State University was in eerste instantie bedoeld om moslims te laten integreren in de nationale Filippijnse staat en bood daarom onderwijs aan volgens moderne westerse waarden, in plaats van aan te sluiten bij de islamitische traditie (Milligan, 2005). Dit leidde eerder tot verzet onder de islamitische studenten dan tot aanpassing. Eind 20e eeuw is dit echter veranderd en is de visie van de universiteit aangepast aan die van christenen én moslims. In plaats van de nadruk te leggen op integratie van moslims wordt getracht de onderlinge relaties te bevorderen door beide religieuze tradities te respecteren. 
Per universiteit zijn studenten van verschillende faculteiten benaderd; studenten van zowel alfa, bèta als gamma studies zijn betrokken in het onderzoek. Uit eerder onderzoek is gebleken dat studierichting invloed kan hebben op etnocentrisme en politieke en religieuze opvattingen (dus ook religiocentrisme) onder studenten (Guimond & Palmer, 1996). Om die reden is gekozen voor het benaderen van studenten van verschillende faculteiten. Voor elke universiteit is er met  behulp van randomisatie een steekproef genomen van 200 studenten. Hierbij is gebruik gemaakt van stratified random sampling, wat wil zeggen dat er binnen geselecteerde subpopulaties (mannen/vrouwen en christenen/moslims) een gerandomiseerde steekproef is genomen. De totale steekproef bestaande uit 600 studenten vormt op die manier een representatieve afspiegeling van de gehele studentenpopulatie in Mindanao. 

De respondenten hebben allen een vragenlijst ingevuld waarin werd gevraagd naar de sociale kenmerken van de respondent, de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en de rol van religie in het dagelijks leven. Ook werd gevraagd naar de mate van tevredenheid van de respondent op politiek, economisch, sociaal en cultureel gebied en attitudes ten opzichte van de eigen groep en de outgroup (wat samen religiocentrisme vormt). Met behulp van de antwoorden op deze vragen zijn er gemiddelde scores berekend per groep (christelijke studenten en islamitische studenten). Op basis van deze scores wordt bepaald in hoeverre er binnen de onderzoekspopulatie sprake is van religiocentrisme. Vervolgens worden er correlaties berekend om na te gaan hoe de betrokken onafhankelijke variabelen samenhangen met religiocentrisme. Met behulp van lineaire regressieanalyses wordt gekeken in hoeverre de onafhankelijke variabelen significante voorspellers vormen van religiocentrisme binnen de twee groepen. Voor alle uitgevoerde statistische analyses wordt gecontroleerd op assumpties zoals beschreven door Andy Field (2009). Aan de hand van de resultaten van deze analyses worden de drie onderzoeksvragen beantwoord. 
§ 3.4 Beschrijving van de onderzoekspopulatie
Onderzoek naar latente conflicten impliceert een brede onderzoekspopulatie. We zijn niet zozeer geïnteresseerd in de opvattingen van extremisten of specifieke bevolkingsgroepen. De nadruk ligt op attitudes van ‘gewone’ mensen, waardoor een adequaat beeld kan worden verkregen van hoe de conflicten doorspelen in het dagelijks leven van mensen en wat er speelt onder een groot deel van de bevolking. De keuze voor een populatie bestaande uit studenten is zowel om strategische als om theoretische redenen. Studenten hebben over het algemeen uitgesproken ideeën over politieke, economische en andere maatschappelijke omstandigheden in hun land en dragen deze uit door middel van bijvoorbeeld deelname aan debatten, organisaties en demonstraties of door het financieel en moreel steunen van activisten. Vaak zijn studenten in Mindanao indirect betrokken bij meer extremistische groeperingen bijvoorbeeld door geld in te zamelen of ideeën over te brengen (Magdalena, 1977). In Mindanao zien we dat studenten aan religieuze instituties en universiteiten een belangrijke rol spelen in het steunen van gewelddadige groeperingen, bijvoorbeeld door het bieden van financiële steun, het organiseren van demonstraties en soms zelfs in training van activisten. Anderzijds komen juist vanuit studentengroeperingen vaak initiatieven tot het verbeteren van relaties tussen de verschillende sociale groepen en het stimuleren van interreligieuze dialoog. De betrokken universiteiten die worden bezocht door de studenten uit de onderzoekspopulatie besteden veel aandacht aan het verbeteren van sociale verhoudingen. Bovendien spelen studenten nu en ook in de toekomst een belangrijke rol in de maatschappij op terreinen als politiek, media, kunst en onderwijs. Hun houding geeft een goed beeld van hoe de huidige generatie aankijkt tegen de bestaande conflicten en geeft weer hoe dit in de toekomst zal zijn. Zij zullen in de toekomst terechtkomen op relatief hoge posities binnen de maatschappij en hun visie reflecteert om die reden de toekomstige verhoudingen tussen groepen in de samenleving (Magdalena, 1977). 
Onder de 600 respondenten zijn 300 mannen (50 procent) en 300 vrouwen (eveneens 50 procent). Allen vallen binnen de leeftijdscategorie van 18 tot en met 25 jaar, met een gemiddelde leeftijd van 19 jaar. De respondenten studeren allen aan een universiteit, dus komen overeen qua opleidingsniveau. Ook werd gevraagd naar het opleidingsniveau van hun ouders, voor vader en moeder afzonderlijk. Wat betreft het opleidingsniveau van de vader heeft ongeveer 20 procent een ‘high school’ niveau (vergelijkbaar met onze middelbare school) of lager. Ongeveer 79 procent van de respondenten geeft aan dat hun vader een opleidingsniveau heeft wat vergelijkbaar is met ons Bachelor niveau en ongeveer 10 procent heeft een Masters- of Doctorsgraad. Wat betreft het opleidingsniveau van de moeder zien we een soortgelijke verdeling. Voor deze groep geldt eveneens dat ongeveer 20 procent een opleidingsniveau heeft variërend van basisschool tot maximaal ‘high school’ niveau, vergelijkbaar met het Nederlandse middelbaar onderwijs. Ruim 70 procent heeft een graad behaald die vergelijkbaar is met ons Bachelor niveau en ongeveer 10 procent heeft een opleidingsniveau hoger dan een Bachelors graad. De precieze verdeling met betrekking tot het opleidingsniveau van de ouders is weergegeven in tabel 6. De gegevens laten zien dat de ouders van de respondenten relatief hoog opgeleid zijn. 

Tabel 6. Opleidingsniveau ouders. 
	
	Vader
	Moeder

	
	Aantal
	Percentage
	Aantal
	Percentage

	Primary (Basisonderwijs klas I- III)
	9
	1,5
	10
	1,7

	Elementary (Basisonderwijs klas IV-VI)
	29
	4,8
	38
	6,3

	High School (Middelbaar)
	84
	14,0
	86
	14,3

	College niveau (Bachelor)
	176
	29,3
	149
	24,8

	Diploma met College Degree (Bachelors graad)
	235
	39,2
	253
	42,2

	Masters graad
	50
	8,3
	55
	9,2

	Doctors graad
	17
	2,8
	9
	1,5

	Totaal
	600
	100,0
	600
	100,0


Ook is in de vragenlijst gevraagd naar het soort studie dat de respondenten volgen. Alle studenten volgen een opleiding aan één van de volgende faculteiten: College of Information technology/ Computer Science; College of Liberal Arts: Sociology, Social Sciences, Psychology; College of Education; College of Business Management and Accountancy; College of Nursing and Pharmacy/ Health and Science; College of Medicine; College of Engineering: Mathematics, Biology, Physics; College of Forestry and Environment Science en College of Public Affairs. Deze opleidingen zijn verdeeld over drie studierichtingen: alfa studies, bèta studies en gamma studies. De respondenten zijn redelijk gelijkmatig verdeeld over deze richtingen: 190 van hen volgen een alfa studie, 214 respondenten volgen een studie binnen een bèta richting en 196 respondenten volgen een studie binnen de gamma richting. Deze gegevens zijn terug te vinden in tabel 7.  

Tabel 7. Verdeling van de respondenten over de studierichtingen. 
	 
	Aantal

respondenten
	Percentage

	Alfa

	College of Liberal Arts: Sociology, Social Sciences, Psychology
	84
	14,0

	College of Education
	17
	2,8

	College of Business Management and Accountancy
	78
	13,0

	College of Public Affairs
	11
	1,8

	

	Bèta

	College of  Science and Information Technology/ Computer Science
	75
	12,5

	College of  Engineering:  Mathematics, Biology,  Physics
	139
	23,2

	

	Gamma

	College of Nursing and  Pharmacy/Health and Science
	194
	32,3

	College of  Medicine
	1
	0,2

	College of Forestry and Environment Science
	1
	0,2

	Totaal
	600
	100.0


Zoals eerder werd uitgelegd is er bij de selectie van respondenten rekening gehouden met bepaalde subpopulaties, waardoor er evenveel christelijke als islamitische studenten geselecteerd zijn. We zien dan ook dat de helft van de respondenten (300) zichzelf moslim noemt. De overige 300 studenten behoren tot een christelijke traditie. Van deze christelijke studenten beschrijven 254 respondenten zichzelf als katholiek, 27 van hen zien zichzelf als protestant en 4 respondenten behoren tot een pentecostale groepering. Verder zijn er nog 15 respondenten die aangeven niet tot een van de genoemde categorieën te behoren. Daarnaast werd de respondenten gevraagd in hoeverre zij zichzelf zien als religieus conservatief of liberaal. Wat deze variabele betreft is de populatie eveneens redelijk gelijkmatig verdeeld: 286 respondenten beschrijven zichzelf als conservatief of orthodox (47,7 procent), tegenover 284 respondenten die zichzelf liberaal noemen (47,3 procent). 30 Respondenten gaven een antwoord in de categorie ‘anders’. In de analyses is uiteindelijk de tweedeling ‘conservatief’ of ‘niet-conservatief’ gehanteerd.  

Het grootste deel van de respondenten spreekt thuis Cebuanao, dit is 26,7 procent van de populatie. Daarna zijn Tagalog (de officiële taal in de Filippijnen; 18,3 procent), Maranao (14,5 procent) en Tausog (14 procent) de meest gesproken talen. Ook Maguindanao wordt relatief veel gesproken: 12,2 procent van alle respondenten spreekt thuis deze taal. Verder wordt er door studenten thuis ook wel Ilonggo, Waray of Chavacano gesproken. 25 respondenten gaven aan een andere taal te spreken dan de 8 talen die hier genoemd zijn. 

Om de mate van politieke betrokkenheid te bepalen is gevraagd of de studenten lid zijn van een politieke partij en of ze actief zijn binnen deze partij. Het grootste deel, 560 van de 600 respondenten, gaf aan niet lid te zijn van een politieke partij. Slechts 25 respondenten zien zichzelf als actief lid van een politieke partij; 15 respondenten gaven aan wel lid te zijn van een politieke partij, maar hier niet actief in deel te nemen. In de vragenlijst is ook gevraagd naar de politieke overtuiging en participatie van de ouders. Deze laatstgenoemde variabelen zijn allen meegenomen in de analyses voor het bepalen van de maatschappelijke betrokkenheid van de respondenten, horende bij de tweede onderzoeksvraag. 
Hoofdstuk 4. Resultaten van het empirisch onderzoek

In dit onderzoek wordt de vraag behandeld in hoeverre er sprake is van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao en of de mate van religiocentrisme samenhangt met sociale kenmerken, maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en de ervaren competitie van de respondenten. Daarnaast wordt bepaald welke variabelen significante voorspellers vormen van religiocentrisme in de onderzoekspopulatie. Met behulp van de verzamelde gegevens wordt een antwoord gezocht op de volgende drie deelvragen:

1. In hoeverre is er sprake van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao en zijn er significante verschillen tussen de groepen?

2. Hoe hangt religiocentrisme onder deze studenten samen met hun sociale kenmerken, hun maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en de ervaren competitie (politiek, economisch, sociaal, cultureel) van de respondenten?
3. Welke factoren vormen significante voorspellers van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao?
Voor het beantwoorden van deze drie vragen zijn de gemiddelde scores van de twee groepen (christelijke en islamitische studenten) met elkaar vergeleken in een aantal multivariate analyses. De resultaten van deze analyses zullen in dit hoofdstuk per deelvraag worden behandeld. In de eerste plaats wordt met behulp van een t-toets voor onafhankelijke steekproeven getoetst of er significante verschillen bestaan tussen christelijke en islamitische studenten met betrekking tot de mate van religiocentrisme. Vervolgens wordt in de tweede deelvraag met behulp van Pearson correlaties onderzocht in hoeverre religiocentrisme in deze populatie samenhangt met sociale kenmerken, de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en ervaren competitie van de respondenten. Tenslotte worden alle variabelen die .15 of hoger correleren met religiocentrisme opgenomen in een lineaire regressieanalyse. Op basis van deze regressieanalyses kan worden geconcludeerd welke variabelen significante voorspellers vormen van religiocentrisme binnen de onderzoekspopulatie in Mindanao.  

§ 4.1 Onderzoeksvraag 1: Religiocentrisme in Mindanao

Religiocentrisme wordt in het huidige onderzoek gebruikt als indicator voor etno-religieuze identificatie. Zoals werd uitgelegd is religiocentrisme op te splitsen in een positieve houding ten opzichte van de eigen religieuze groep (in de analyses ‘positief ingroup’ genoemd) en een negatieve houding ten opzichte van de outgroup (‘negatief outgroup’). Om conclusies te kunnen trekken over de mate van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao zijn daarom zowel ingroup als outgroup attitudes betrokken in het onderzoek. In de gebruikte vragenlijst werden een aantal stellingen gegeven met betrekking tot positieve ingroup attitudes en een aantal stellingen met betrekking tot negatieve outgroup attitudes. De respondenten moesten voor alle stellingen aangeven in hoeverre zij het met de stelling eens zijn (op de schaal: 1 = helemaal oneens; 2 = oneens; 3 = ik weet het niet; 4 = eens; 5 = helemaal eens). Deze scores zijn samengevoegd en op basis daarvan is voor iedere respondent een gemiddelde score berekend voor positieve ingroup attitudes en een gemiddelde score voor negatieve outgroup attitudes. Deze scores zijn gebruikt in onderstaande analyses. Voor een gedetailleerd overzicht wordt verwezen naar bijlage 2, waar voor alle stellingen afzonderlijk de gemiddelde scores van de groepen te vinden zijn. 

Met behulp van de berekende gemiddelde scores is onderzocht in hoeverre er sprake is van religiocentrisme binnen beide groepen en of er op dit gebied significante verschillen bestaan tussen christelijke en islamitische studenten. Hiervoor is in de eerste plaats een t-toets uitgevoerd voor onafhankelijke steekproeven, met ‘positief ingroup’ als afhankelijke variabele en ‘groep’ (christelijk of islamitisch) als onafhankelijke variabele. De resultaten hiervan zijn weergegeven in tabel 8. Vervolgens is dezelfde analyse opnieuw uitgevoerd, ditmaal met ‘negatief outgroup’ als onafhankelijke variabele. De resultaten van deze analyse zijn te vinden in tabel 9. 

Tabel 8. Mate van overeenstemming met positieve ingroup attitudes voor christenen en moslims, en vergelijking van de gemiddelde scores (T-toets voor onafhankelijke steekproeven).
	
	Gemiddelde
	s.d.
	t-waarde
	p-waarde

	

	Christelijke studenten
	3.54
	.64
	9.53**
	.00

	Islamitische studenten
	4.05
	.67
	
	


Schaal: 1 helemaal oneens; 2 oneens; 3 ik weet het niet; 4 eens; 5 helemaal eens

** Gemiddelden verschillen significant van elkaar, p<.01

Tabel 9. Negatieve outgroup attitudes en vergelijking van gemiddelde scores voor christenen en moslims (t-toets voor onafhankelijke steekproeven).
	
	Gemiddelde
	s.d.
	t-waarde
	p-waarde

	

	Christelijke studenten
	2.94
	.71
	.83
	.41

	Islamitische studenten
	2.99
	.65
	
	


Schaal: 1 = helemaal oneens – 5 = helemaal eens. 

Zoals blijkt uit de gegevens is er een significant verschil tussen de groepen wat betreft hun positieve attitudes ten opzichte van de eigen groep (t = 9.53; p< .01). De gemiddelde scores van beide groepen op deze variabele zijn respectievelijk 4.05 voor moslims en 3.54 voor christenen. De positieve attitudes van moslims ten opzichte van de eigen groep zijn dus significant hoger dan de positieve attitudes van christenen over de eigen groep. Er blijkt geen significant verschil te bestaan tussen de twee groepen wat betreft hun negatieve attitude ten opzichte van de andere groep (t = .83; p = .41). De gemiddelde scores van de groepen op de variabele ‘negatief outgroup’ zijn respectievelijk 2.99 voor de moslims en 2.94 voor de christenen. De attitudes van christenen en moslims ten opzichte van de andere groep liggen dus erg dicht bij elkaar, hoewel de moslims iets sterker negatief denken over de outgroup.  

Deze uitkomsten laten zien dat er sprake is van religiocentrisme in Mindanao en dat er verschillen bestaan tussen beide groepen in de mate van religiocentrisme. Vooral met betrekking tot positieve ingroup attitudes is er een groot verschil: deze zijn onder islamitische studenten significant hoger dan onder christelijke studenten. Voor negatieve outgroup attitudes is er geen significant verschil, maar islamitische studenten scoren hier eveneens wat hoger op dan de christelijke studenten. De positieve ingroup attitudes en negatieve outgroup attitudes hangen samen in de gehele populatie: deze correlatie bedraagt r =. 30**.

Het probleem van comparativiteit bij religiocentrisme

Bij het vergelijken van de gemiddelde scores van de twee groepen met betrekking tot religiocentrisme is het van belang om in het achterhoofd te houden dat deze niet zonder meer vergelijkbaar zijn. Bij een dergelijke vergelijking van scores tussen verschillende religieuze groepen kunnen zich problemen voordoen met comparativiteit. Vergelijkend onderzoek tussen verschillende populaties kan allerlei methodologische problemen met zich meebrengen. Eén van deze problemen is de equivalentie van antwoorden binnen verschillende populaties. Bij crosscultureel onderzoek is de vergelijkbaarheid van meetinstrumenten een kwestie die extra aandacht verdient (Van de Vijver & Leung, 1997). Problemen rondom equivalentie van antwoorden worden extra bemoeilijkt wanneer het onderzoek betrekking heeft op religie. Bij het vergelijken van bepaalde variabelen binnen religieuze tradities kunnen zich problemen voordoen rondom comparativiteit. Vooral construct equivalentie vormt dan een probleem. Construct equivalentie impliceert dat verschillende culturele en/of religieuze groepen dezelfde betekenis toekennen aan een construct (Welkenhuysen-Gijbels & Van de Vijver, 2001). In verschillende groepen zijn soms echter andere indicatoren nodig om hetzelfde concept te meten. Wanneer een bepaald concept gemeten wordt in verschillende culturen kan er niet van uit worden gegaan dat gelijke scores van de verschillende groepen hetzelfde betekenen (Van de Vijver & Leung, 1997). Voor meer informatie over equivalentie in crosscultureel onderzoek wordt verwezen naar Van de Vijver & Leung (1997).

In het huidige onderzoek doen zich soortgelijke problemen voor, onder andere bij het meten van religiocentrisme. We moeten ons er van bewust zijn dat christelijke en islamitische uit een andere religieuze traditie komen, wat de beantwoording kan beïnvloeden. Zo verwijst een van de stellingen in de vragenlijst (stelling 7, zie bijlage 2) bijvoorbeeld naar de spirituele ‘rijkdom’ van de eigen groep. Spiritualiteit zou binnen de ene religieuze groep veel belangrijker kunnen zijn dan binnen de andere religieuze groep, waardoor de eerste groep een hogere score behaalt. Bij de vergelijking van deze scores lijkt het dan of de eerste groep meer positief is over de ingroup dan de andere groep. Soortgelijke problemen kunnen zich ook bij andere stellingen voordoen, wat het beeld van de mate van religiocentrisme in de twee groepen kan vertekenen. Door zoveel mogelijk aspecten van religiocentrisme te meten en het begrip breed te bevragen is geprobeerd dit probleem enigszins te ondervangen.

Wanneer we religiocentrisme meten onder christenen en moslims is dus niet met zekerheid te zeggen of we precies hetzelfde construct meten onder beide groepen, maar wel is het mogelijk om een beeld te krijgen van hoe de respondenten over de eigen en de andere groep denken. Bovendien kunnen we de scores gebruiken om te bepalen welke variabelen samenhangen met religiocentrische opvattingen (zie volgende paragraaf), omdat correlaties tussen variabelen niet beïnvloed worden door de zojuist beschreven verschillen tussen de twee religieuze groepen. 
§ 4.2 Onderzoeksvraag 2: De samenhang van religiocentrisme met sociale kenmerken, maatschappelijke/ religieuze betrokkenheid en ervaren competitie 

Zoals eerder werd beschreven zijn we eveneens geïnteresseerd in de vraag waar deze intergroup attitudes mee samenhangen en in hoeverre de sociale context van de twee groepen een rol speelt. Om hiervan een beter beeld te krijgen zijn een aantal sociale kenmerken van de respondenten betrokken in het onderzoek, evenals hun maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en de mate waarin zij competitie ervaren op een aantal maatschappelijke terreinen (politiek, economisch, sociaal en cultureel). Voor elk van deze variabelen is berekend hoe zij samenhangt met positieve ingroup en negatieve outgroup attitudes. We zullen in deze paragraaf eerst de betrokken variabelen bespreken en bijbehorende gemiddelde scores tonen waar dit relevant is. We doen dit respectievelijk voor sociale kenmerken, maatschappelijke / religieuze betrokkenheid en tenslotte voor ervaren competitie. Vervolgens wordt besproken in hoeverre deze variabelen correleren met religiocentrisme binnen de studentenpopulatie. 

Sociale kenmerken

Om de sociale locatie van religiocentrisme te bepalen werden de belangrijkste sociale kenmerken van de respondenten opgenomen in de vragenlijst. De volgende sociale kenmerken zijn gebruikt in onderstaande analyses: leeftijd, geslacht, taal, specialisatie (studierichting), opleidingsniveau ouders, het belang van religieuze waarden voor beide ouders, het belang van religieuze participatie voor beide ouders, de invloed van vrienden, het lid zijn van een religieuze studentenorganisatie en religieus conservatisme. In tabel 12 zijn de correlaties weergegeven van deze kenmerken met positieve ingroup attitudes; de correlaties tussen deze kenmerken en negatieve outgroup attitudes zijn te vinden in tabel 13. Omdat het hier sociale kenmerken betreft, is het weinig zinvol om hiervan gemiddelde scores weer te geven. Voor een weergave van de sociale kenmerken van de huidige onderzoekspopulatie wordt verwezen naar paragraaf 3.4. 

Maatschappelijke/ religieuze betrokkenheid 

Verwacht wordt dat ook de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid van de respondenten van invloed kunnen zijn op intergroup attitudes. Eerder werd al uitgelegd dat uit ander onderzoek is gebleken dat een grote maatschappelijke betrokkenheid een gunstig effect heeft op attitudes ten opzichte van etnische minderheden (Coffé, 2001). Ook religieuze betrokkenheid kan van invloed zijn op de mate van etnocentrisme. Maatschappelijke en religieuze betrokkenheid zouden daarom eveneens van invloed kunnen zijn op religiocentrisme. Om die reden is de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid van de respondenten betrokken in de analyses. Om de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid te bepalen zijn de volgende variabelen opgenomen: het bezoeken van kerk/moskee, lezen in de Bijbel en Koran, regelmaat van bidden, werken als vrijwilliger in kerk/moskee, de dagelijkse invloed van religie en religieuze saillantie en tenslotte de politieke participatie van de respondent zelf en van zijn/haar ouders. De gemiddelde scores van de respondenten op deze variabelen zijn weergegeven in tabel 10. Voor de Pearson correlaties met positieve ingroup attitudes wordt verwezen naar tabel 12, de correlaties tussen maatschappelijke / religieuze betrokkenheid en negatieve outgroup attitudes zijn weergegeven in tabel 13. 

Tabel 10. Gemiddelde scores en standaarddeviatie voor maatschappelijke/religieuze betrokkenheid, voor christenen en moslims.
	
	Christelijke studenten
	Islamitische studenten

	
	Gemiddelde
	s.d
	Gemiddelde
	s.d.

	Religieuze participatie 
	
	

	Bezoek kerk/moskee

(1 = nooit – 6 = dagelijks)
	4.11
	1.23
	3.49
	1.53

	Lezen in eigen heilig boek

(1 = niet; – 4 = dagelijks)
	2.25
	.67
	2.12
	.78

	  Lezen in heilig boek outgroup
	1.06
	.26
	1.12
	.38

	  Bidden
	3.68
	.70
	3.08
	.90

	  Vrijwilliger kerk/moskee 
	2.53
	1.47
	2.08
	1.35

	

	Dagelijkse invloed religie ( 1 = helemaal oneens; 5 = helemaal  eens)

	  Grote invloed
	4.32
	.74
	4.50
	.72

	  Religieuze saillantie
	4.27
	.78
	4.50
	.73

	  Ander leven zonder religie
	3.82
	1.15
	3.94
	1.09

	

	Politieke participatie ( 3 = actief; 2 = passief; 1 = geen)

	  Politieke participatie zelf
	1.09
	.38
	1.13
	.47

	  Politieke participatie vader
	1.21
	.56
	1.37
	.74

	  Politieke participatie moeder
	1.13
	.47
	1.23
	.60


* correlatie is significant (p<.05);  ** correlatie is significant  (p<.01).

Comparativiteit van religieuze handelingen

Evenals voor religiocentrisme doet zich ook bij bovenstaande scores het probleem van comparativiteit voor. Wanneer we uit de vergelijking van de scores conclusies willen trekken moeten we ons er opnieuw van bewust zijn dat de antwoorden van de twee groepen, christelijke en islamitische studenten, niet geheel equivalent en gelijk te interpreteren zijn. Verschillende religieuze tradities kennen ook verschillende overtuigingen en bijbehorende gewoonten en handelingen. Deze overtuigingen en handelingen zijn daarom niet zonder meer te vergelijken voor religieuze groepen. 

In het huidige onderzoek doen zich deze problemen rondom comparativiteit bijvoorbeeld voor bij het vergelijken van kerk- en moskeebezoek van christenen en moslims. Een van de vijf zuilen van de Islam schrijft voor dat een moslim elke dag 5 keer bidt, bij voorkeur in de moskee (zie voor meer informatie bijvoorbeeld: Waines, 2003). Wanneer een moslim elke dag de moskee bezoekt om daar te bidden staat dit daarom niet in verhouding tot een christelijke respondent die elke dag naar de kerk zou gaan.  We kunnen de frequentie van kerk- en moskeebezoek onder christenen en moslims dus niet zonder meer vergelijken. Ook de regelmaat waarmee wordt gebeden kan om die reden verschillen tussen beide groepen. Dat leden van de ene groep vaker een bezoek brengen aan kerk of moskee of frequenter bidden zegt in dit geval weinig over de mate van religiositeit. Bovenstaande scores laten echter een verrassend resultaat zien. De christelijke respondenten geven aan vaker religieuze diensten te bezoeken, te bidden en in hun eigen heilig boek te lezen dan de islamitische studenten, wat ingaat tegen de verwachtingen. De religieuze participatie blijkt onder christelijke studenten juist hoger te zijn. We zullen deze uitkomsten in de discussie verder bespreken. 
Omdat de antwoorden op bovenstaande vragen niet op een eerlijke manier met elkaar vergeleken kunnen worden is er geen t-toets voor gelijke gemiddelden uitgevoerd voor de scores. Wel kunnen correlaties tussen religieus gedrag en niet-religieuze concepten met elkaar vergeleken worden; correlaties worden immers niet beïnvloed door lineaire transformaties. Op basis van de huidige gegevens kan kennis worden opgedaan over hoe het bezoeken van een kerk of moskee invloed heeft op attitudes ten opzichte van de ingroup en outgroup. We kunnen dus wel de invloed van religieuze betrokkenheid op intergroep attitudes vergelijken in beide groepen. Met dit in het achterhoofd wordt in onderstaande paragrafen de relatie besproken tussen de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid van de respondenten en hun attitudes ten opzichte van de ingroup en outgroup. 
Ervaren competitie

In de tweede onderzoeksvraag is eveneens de ervaren competitie van de respondenten op een aantal maatschappelijke terreinen betrokken. In de methodesectie werd reeds uitgelegd dat er door middel van een factoranalyse zes variabelen onderscheiden zijn die betrekking hebben op een aantal verschillende maatschappelijk terreinen. Het gaat hierbij om de ervaren competitie van de ondervraagde studenten met betrekking tot onderdrukking op politiek gebied (politieke onderdrukking), misbruik van politieke macht (misbruik politieke macht), economische omstandigheden van de familie (goede economische omstandigheden familie), voorkeur voor religieuze segregatie van het Filippijnse onderwijs (voorkeur voor segregatie onderwijs), de toegankelijkheid van het onderwijs (toegang tot onderwijs) en religieuze waarden binnen de samenleving (religieuze waarden). In tabel 11 zijn de gemiddelde scores voor beide groepen op deze zes terreinen weergegeven. Voor deze scores geldt dat hoe hoger de score is, hoe meer de respondenten het eens zijn met de gegeven stellingen. De antwoorden op de stellingen die positief waren geformuleerd in de vragenlijst zijn gehercodeerd, zodat hier voor alle scores geldt dat hoe hoger de score van de respondent is, hoe hoger de ervaren competitie.  

Tabel 11. Gemiddelde scores voor ervaren  competitie op een zestal maatschappelijke terreinen onder christenen en moslims, en vergelijking van gemiddelde scores (t-toets voor onafhankelijke steekproeven). 
	
	Christelijke studenten
	Islamitische studenten
	t -waarde
	p-waarde

	
	M
	s.d.
	M
	s.d.
	
	

	Politieke onderdrukking
	2.13
	.88
	2.30
	.90
	2.31*
	.02

	Misbruik politieke macht
	3.33
	.52
	3.33
	.55
	-.11
	.91

	Goede economische omstandigheden familie
	2.64
	.80
	2.59
	.73
	-.85
	.40

	Voorkeur voor segregatie van onderwijs
	3.33
	.92
	3.36
	.80
	.47
	.64

	Toegang tot onderwijs
	3.06
	1.01
	2.82
	.95
	-3.00**
	.003

	Religieuze waarden
	3.73
	.64
	3.75
	.58
	.42
	.67


Schaal: 1 = helemaal oneens  – 5 = helemaal eens

* Gemiddelden verschillen significant van elkaar (p<.05); ** Gemiddelden verschillen significant  (p<.01). 
De gemiddelde scores van beide groepen op de zojuist genoemde zes variabelen zijn met elkaar vergeleken door middel van een t-toets voor onafhankelijke steekproeven, waarvan de resultaten eveneens zijn weergegeven in tabel 9. Hieruit blijkt dat voor de ervaren competitie met betrekking tot politieke onderdrukking en de toegankelijkheid van het onderwijs geldt dat er een significant verschil is tussen christenen en moslims (respectievelijk t = 2.31, p< .05 en t = -3.00, p<.01). Als het gaat om politieke onderdrukking ervaren moslims significant meer competitie dan christenen. Voor de toegankelijkheid van het Filippijnse onderwijs geldt dat christenen over het algemeen meer competitie ervaren dan moslims.
§ 4.2.1 De samenhang tussen positieve ingroup attitudes en sociale kenmerken, maatschappelijke / religieuze betrokkenheid en ervaren competitie

Zoals aan het begin van deze paragraaf werd uitgelegd is voor de zojuist besproken variabelen berekend in hoeverre zij correleren met positieve ingroup en negatieve outgroup attitudes. Dit om een antwoord te kunnen geven op de vraag in hoeverre deze variabelen samenhangen met religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao. Deze correlaties worden weergegeven in tabel 12 en 13. In tabel 12 is te zien dat 11 variabelen in deze populatie een significante samenhang kennen met positieve ingroup attitudes. Onder de christelijke studenten hebben sociale kenmerken weinig samenhang met positieve ingroup attitudes; alleen de religieuze invloed van vrienden correleert significant met een positieve houding ten opzichte van de ingroup (r = .15; p< .01). Verder correleren de volgende variabelen onder christelijke studenten significant met positieve ingroup attitudes: lezen in de Koran (r =.14; p <.05), regelmaat van bidden (r = .18; p< .01), de dagelijkse invloed van religie (r = .23; p< .01) en religieuze saillantie (r = .24; p < .01). Wat de ervaren competitie betreft blijkt uit de resultaten dat alleen de voorkeur voor religieuze segregatie van het onderwijs onder christelijke studenten samenhangt met een positieve attitude ten opzichte van de eigen groep (r = .20; p<.01). 

Voor de islamitische studenten geldt dat er 10 variabelen een significante samenhang kennen met positieve ingroup attitudes. Zoals te zien in de tabel zijn dit: het belang van religieuze participatie voor de vader (r = .20; p< .01) en moeder (r =.20; p< .01), de religieuze invloed van vrienden (r = .15; p< .01) en conservatisme (r = -.15; p< .01), het bezoeken van de moskee (r = .16; p< ,01), regelmaat van bidden (r = .12; p< .05), de invloed van religie op het dagelijks leven (r = .26; p < .01) en religieuze saillantie (r = . 35; p< .01). Ook de voorkeur voor religieuze segregatie van onderwijs (r = .22; p<.01) en religieuze waarden (r = .25; p<.01) hangt onder islamitische studenten samen met positieve ingroup attitudes.
Tabel 12. Correlaties (Pearson’s r voor ordinale variabelen en eta voor nominale variabelen) tussen positieve ingroup attitudes en sociale kenmerken, maatschappelijke / religieuze betrokkenheid en ervaren competitie.
	
	Christelijke studenten
	Islamitische studenten

	Sociale kenmerken

	   Leeftijd
	-.06
	.05

	   Geslacht  (1= man; 2= vrouw)
	-.07
	.01

	   Taal  (0= Cebuanao; 1= anders)
	-.00
	.10

	   Specialisatie
	.02
	-.06

	   Opleidingsniveau vader
	-.06
	-.10

	   Opleidingsniveau moeder
	-.04
	-.08

	   Religieuze waarden vader
	.05
	.10

	   Religieuze waarden moeder
	.04
	.07

	   Belang participatie vader
	.05
	.20**

	   Belang participatie moeder
	.07
	.20**

	   Invloed van vrienden
	.15**
	.15**

	   Religieuze studentenorganisatie 

   (0 = niet lid; 1= lid)
	.09
	.10

	   Conservatisme

 (0 = conservatief ; 1= niet-conservatief)
	.02
	-.15**

	

	Maatschappelijke / religieuze betrokkenheid

	 Bezoek kerk/moskee
	.06
	.16** 

	 Lezen in eigen heilig boek
	.06
	-.01

	   Lezen in heilig boek outgroup
	.14*
	-.00

	   Bidden
	.18**
	.12* 

	   Vrijwilliger kerk/moskee 
	.10
	.04

	

	   Grote invloed religie
	.23** 
	.26** 

	   Religieuze saillantie
	.24** 
	.35** 

	   Ander leven zonder religie
	.03
	.07

	

	   Politieke participatie zelf
	.10
	.12

	   Politieke participatie vader
	.00
	-.14

	   Politieke participatie moeder
	.19
	-.20

	

	Ervaren competitie 

	   Politieke onderdrukking
	.09
	.00

	   Misbruik politieke macht
	.05
	-.01

	   Goede economische omstandigheden familie
	-.02
	-.06

	   Voorkeur voor segregatie van onderwijs
	.20** 
	.22** 

	   Toegang onderwijs
	-.03
	-.10

	   Religieuze waarden
	.03
	.25** 


* correlatie is significant (p<.05);  ** correlatie is significant  (p<.01). 

§ 4.2.2 De samenhang tussen negatieve outgroup attitudes en sociale kenmerken, maatschappelijke / religieuze betrokkenheid en ervaren competitie
Ook voor de negatieve outgroup attitudes in beide groepen is de samenhang berekend met sociale kenmerken van de respondenten, hun maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en de ervaren competitie op een aantal maatschappelijke terreinen. 
Voor elk van deze variabelen is een Pearson correlatie berekend met negatieve outgroup attitudes. Deze correlaties zijn weergegeven in tabel 13. 

Tabel 13. Correlaties (Pearson’s r voor ordinale variabelen en eta voor nominale variabelen) tussen negatieve outgroup attitudes en sociale kenmerken van de respondenten, voor christenen en moslims.
	
	Christelijke studenten
	Islamitische studenten

	Sociale kenmerken

	   Leeftijd
	-.05
	.04

	   Geslacht (1 =man; 2 =vrouw)
	-.02
	.02

	   Taal (0 =Cebuanao;1 = anders)
	.03
	.08

	     Specialisatie
	-.02
	.00

	   Opleidingsniveau vader
	-.08
	-.01

	   Opleidingsniveau moeder
	-.06
	-.05

	   Religieuze waarden vader
	-.02
	-.03

	   Religieuze waarden moeder
	-.05
	-.02

	   Belang participatie vader
	-.03
	.05

	   Belang participatie moeder
	-.02
	.06

	   Invloed van vrienden
	-.07
	.09

	   Religieuze studentenorganisatie

   (0 =niet lid; 1 =lid)
	  -.03
	.13*

	   Conservatisme

   (0 = conservatief; 1= niet-conservatief)
	-.02
	-.04

	

	Maatschappelijke / religieuze betrokkenheid

	   Bezoek kerk/moskee
	-.07
	.10

	 Lezen in eigen heilig boek
	.07
	.03

	   Lezen in heilig boek outgroup
	.04
	-.16**

	   Bidden
	.05
	-.00

	   Vrijwilliger kerk/moskee 
	-.01
	.03

	

	   Grote invloed religie
	.05
	.05

	   Religieuze saillantie
	.03
	.02

	   Ander leven zonder religie
	-.01
	.03

	

	   Politieke participatie zelf
	-.12
	.18

	   Politieke participatie vader
	-.25
	-.08

	   Politieke participatie moeder
	-.06
	-.23

	

	Ervaren competitie 

	   Politieke onderdrukking
	.20** 
	.18** 

	   Misbruik politieke macht
	.01
	-.01

	   Goede economische omstandigheden familie
	-.03
	-.02

	   Voorkeur voor segregatie van onderwijs
	.24** 
	.12* 

	   Toegankelijkheid onderwijs
	-.09
	-.07

	   Religieuze waarden
	-.01
	.11


* correlatie is significant (p<.05);  ** correlatie is significant  (p<.01). 

De resultaten in tabel 13 geven weer dat slechts 4 variabelen in deze populatie significant correleren met negatieve attitudes ten opzichte van de outgroup. Onder christelijke studenten zijn dit er slechts 2. Alleen de ervaren competitie hangt onder de christelijke respondenten samen met een negatieve houding ten opzichte van de andere religieuze groep. Hierbij gaat het om de ervaren competitie met betrekking tot politieke onderdrukking (r = .20; p<.01) en de voorkeur voor segregatie binnen het onderwijs (r = .24; p<.01).

De ervaren competitie met betrekking tot politieke onderdrukking (r = .18; p<.01) en de voorkeur voor segregatie van onderwijs (r = .12; p<.05) blijkt onder islamitische studenten eveneens significant te correleren met negatieve outgroup attitudes. Daarnaast is er ook samenhang tussen hun negatieve outgroup attitudes en het lid zijn van een religieuze studentenorganisatie (r =.13; p<.05). De regelmaat waarmee in de Bijbel wordt gelezen, het heilige boek van de outgroup, correleert eveneens significant (maar negatief) met negatieve outgroup attitudes onder islamitische studenten (r = -.16; p< .05). Dit laatste wil zeggen: naarmate moslims frequenter in de (christelijke) Bijbel lezen, hebben ze minder negatieve attitudes ten opzichte van christenen. Deze resultaten laten zien dat negatieve outgroup attitudes binnen deze onderzoekspopulatie met andere variabelen correleren dan de positieve ingroup attitudes. 

§ 4.3 Onderzoeksvraag 3: Significante voorspellers van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao

Om te bepalen welke variabelen religiocentrisme kunnen voorspellen onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao is een lineaire regressieanalyse uitgevoerd. Alle variabelen die een significante correlatie van .15 of hoger hebben met de afhankelijke variabele (positieve ingroup attitude of negatieve outgroup attitude) zijn opgenomen in de regressieanalyse. De variabelen uit de tweede onderzoeksvraag (sociale kenmerken / maatschappelijke en religieuze betrokkenheid / ervaren competitie) zijn in drie verschillende blokken opgenomen in de analyse. Voor positieve ingroup attitudes en negatieve outgroup attitudes is afzonderlijk een analyse uitgevoerd. De resultaten van de regressieanalyses met positieve ingroup attitudes als afhankelijke variabele zijn te vinden in tabel 14. 

Tabel 14. Regressieanalyse voor ‘positief ingroup’ met als predictoren sociale kenmerken van de respondent, maatschappelijke betrokkenheid en ervaren competitie, met bètagewichten voor alle variabelen en proportie verklaarde variantie (R2 en Adjusted R2   ).
	
	Christelijke studenten
	Islamitische studenten

	Blok 1: sociale kenmerken
	

	 Vrienden
	.11
	.07

	 Belang participatie vader
	-.02
	.02

	 Belang participatie moeder
	-.05
	-.01

	 Conservatisme
	.02
	-.04

	

	Blok 2: maatschappelijke / religieuze betrokkenheid

	 Bezoek kerk/moskee
	-.04
	.03

	 Bidden
	.13*
	.06

	 Religieuze saillantie
	.14
	.24** 

	 Grote invloed
	.10
	.00

	
	
	

	Blok 3: ervaren competitie
	
	

	Voorkeur voor segregatie van onderwijs
	.14*
	.12*

	 Religieuze waarden
	-.03
	.19**

	R2 
	.12
	.19

	Adj. R2
	.09
	.16


Gestandaardiseerde regressiegewichten (β) zijn significant: p <.05 (*) of p<.01 (**). 
Uit de analyses blijkt dat geen van de sociale kenmerken bijdraagt aan de voorspelling van positieve ingroup attitudes. Op het gebied van maatschappelijke/ religieuze betrokkenheid blijkt er voor elke groep slechts één significante voorspeller te zijn van positieve ingroup attitudes. Voor christelijke studenten is dit de regelmaat waarmee wordt gebeden (ß = .13; p<.05). Voor islamitische studenten vormt religieuze saillantie een significante voorspeller van positieve ingroup attitudes (ß = .24; p<.01). 

Ook de ervaren competitie draagt voor beide groepen bij aan de voorspelling van positieve ingroup attitudes. Voor christelijke studenten is dit de voorkeur voor religieuze segregatie binnen het Filippijnse onderwijs (ß = .14; p<.05). Voor islamitische studenten draagt de voorkeur voor segregatie binnen het onderwijs eveneens bij aan de voorspelling (ß = .12; p< .05). Daarnaast vormt ook ervaren competitie op het gebied van religieuze waarden een significante voorspeller (ß = .19; p< .01). De opgenomen predictoren samen verklaren voor christenen 9 procent en voor moslims 16 procent van de totaal verklaarde variantie. 
Voor negatieve outgroup attitudes van beide groepen is opnieuw een regressieanalyse uitgevoerd, waarbij alle variabelen die significant correleren met een waarde van .15 of hoger zijn opgenomen als predictoren. De resultaten hiervan zijn weergegeven in tabel 15. 

Tabel 15. Regressieanalyse voor ‘negatief outgroup’ met als predictoren maatschappelijke / religieuze betrokkenheid en ervaren competitie, met bètagewichten voor alle variabelen en proportie verklaarde variantie (R2 en Adjusted R2 ).
	
	Christelijke studenten
	Islamitische studenten

	Blok 1: maatschappelijke / religieuze betrokkenheid

	 Lezen in heilig boek outgroup
	.01
	-.16**

	

	Blok 2: ervaren competitie

	 Politieke onderdrukking
	.16**
	.17**

	 Voorkeur voor segregatie van onderwijs
	.10
	.22**

	

	R2 
	.04
	.11

	Adj. R2
	.03
	.10


Gestandaardiseerde regressiegewichten (β) zijn significant: p <.05 (*) of p<.01 (**). 
Uit de regressieanalyse blijkt dat de ervaren competitie met betrekking tot politieke onderdrukking voor beide groepen significant bijdraagt aan de voorspelling van negatieve outgroup attitudes (voor christelijke studenten geldt dat ß = .16; p<.01 en voor islamitische studenten is ß = .17; p<.01). Voor islamitische studenten vormt ook de voorkeur voor gescheiden onderwijs een significante voorspeller van negatieve attitudes ten opzichte van christenen (ß = .22; p< .01). Daarnaast kunnen negatieve outgroup attitudes onder islamitische studenten deels voorspeld worden aan de hand van de regelmaat waarmee in de Bijbel wordt gelezen (ß = -.16; p< .01). Deze drie predictoren samen verklaren voor moslims 10 procent van de totaal verklaarde variantie. Voor christelijke studenten is de ervaren competitie met betrekking tot politieke onderdrukking de enige significante voorspeller voor negatieve outgroup attitudes. Samen met de andere predictoren die zijn opgenomen in de regressieanalyse verklaart deze variabele 3 procent van de totaal verklaarde variantie. 


Zoals eerder in het hoofdstuk al bleek zijn er geen significante correlaties van .15 of hoger tussen de sociale kenmerken van de respondenten en hun negatieve outgroup attitudes. Er zijn daarom geen sociale kenmerken opgenomen in deze laatste regressieanalyse. Sociale kenmerken lijken in deze populatie geen significante voorspeller te vormen voor religiocentrisme. In het volgende hoofdstuk worden deze en andere uitkomsten uitgebreider besproken.   

Hoofdstuk 5. Discussie

In het vorige hoofdstuk zijn alle resultaten van dit onderzoek weergegeven. Aan de hand van de uitkomsten werd een antwoord gegeven op de vraag in hoeverre er sprake is van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao, waar deze attitudes mee samenhangen en welke factoren (sociale kenmerken, maatschappelijke / religieuze betrokkenheid en ervaren competitie) bijdragen aan de voorspelling van religiocentrisme. In dit laatste hoofdstuk wordt meer gedetailleerd ingegaan op deze uitkomsten. 
In de eerste plaats wordt ingegaan op de mate van religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao en de verschillen tussen de twee groepen wat betreft hun positieve ingroup attitudes en negatieve outgroup attitudes. Hierbij wordt ingegaan op de items waarmee religiocentrisme gemeten is en hoe we aan de hand daarvan de gevonden verschillen kunnen uitleggen. Vervolgens wordt ingegaan op de variabelen die samenhangen met religiocentrisme onder beide groepen en de differentiële invloed van de verschillende onafhankelijke variabelen voor christelijke en islamitische studenten. Tenslotte wordt besproken in hoeverre contextuele factoren van invloed zijn op de mate van religiocentrisme in de onderzoekspopulatie. Daarbij komen de significante voorspellers van religiocentrisme uit de derde onderzoeksvraag aan bod. We zullen de eerder gevonden resultaten in meer detail bespreken en ingaan op wat zij betekenen voor de theorievorming rondom de rol van etno-religieuze identificatie (religiocentrisme) binnen grootschalige groepsconflicten. Tot slot wordt besproken hoe de opgedane kennis een plaats kan krijgen binnen het zoeken naar adequate oplossingen voor grootschalige groepsconflicten. 
§ 5.1 Religiocentrisme in Mindanao

In de eerste onderzoeksvraag is er een vergelijking gemaakt tussen de gemiddelde scores van beide groepen met betrekking tot religiocentrisme, waarbij een onderscheid werd gemaakt tussen positieve ingroup attitudes en negatieve outgroup attitudes. Om de uitkomsten adequaat te kunnen interpreteren is het van belang aandacht te schenken aan de wijze waarop religiocentrisme is gemeten. In de resultatensectie werd uitgelegd dat deze scores gebaseerd zijn op de antwoorden van respondenten naar aanleiding van een aantal stellingen. Om positieve attitudes over de eigen groep te meten zijn stellingen gebruikt die een positief beeld weergeven van de ingroup. Hoe groter de mate van overeenstemming van de respondenten met deze stellingen, hoe positiever het beeld dat zij hebben van hun eigen groep. Voor de negatieve attitudes ten opzichte van de andere groep geldt dat hoe groter de mate van overeenstemming is met deze stellingen, hoe negatiever de respondent denkt over de outgroup. 
Omdat ingroup en outgroup voor christelijke en islamitische studenten verschillen werd per groep een ander deel van de vragenlijst ingevuld (zie bijlage 1, deel 26A en 26B). De stellingen waren in beide delen gelijk, met als enige verschil de groep waar zij naar verwezen. In onderstaande tabel zijn de gemiddelde scores op de stellingen weergegeven, waarbij de afzonderlijke delen zijn samengevoegd door in elke stelling zowel christenen als moslims op te nemen als onderwerp. 

Tabel 16. Gemiddelde scores en standaarddeviatie voor religiocentrisme (per stelling) onder christelijke en islamitische studenten. 
	
	Christelijke studenten
	Islamitische studenten

	Positieve ingroup attitude

	Christians/Muslims respond to God most faithfully.
	3.71   (.96)
	4.39   (.79)

	Thanks to their religion most Christians/Muslims are good people.
	3.31   (.95)
	3.8    (1.04)

	Because of their religion, Christians/Muslims are spiritually rich.
	3.33   (.94)
	3.87   (.97)

	Christians’ /Muslims’ religion prompts them to live better lives.
	3.71   (.84)
	3.97   (.88)

	Their belief gives Christians/Muslims a strong virtuous character.
	3.64   (.84)
	4.21   (.84)

	

	Negatieve outgroup attitude

	Christians/Muslims are often the cause of religious conflict
	2.84   (1.01)
	3.11  (1.03)

	Christians/Muslims may talk about doing good deeds, but they do not practice them.
	3.03   (.97)
	3.22   (.86)

	When it comes to religion, Christians/Muslims are intolerant.
	3.08   (.79)
	3.11   (.71)

	Because of their religion Christians/Muslims lack a sense of national belonging.
	2.98   (.91)
	2.93   (.84)

	Christians/Muslims treat other people without respect.
	2.79   (.99)
	2.59  (1.00)

	

	Set breker

	Christians/Muslims are sincere in their own religion.
	3.60   (.81)
	3.4    (.90)

	Thanks to their religion most Christians/Muslims are good people.
	3.27   (.85)
	3.34  (.95)


Schaal: 1 = helemaal oneens; 2 = oneens; 3 = ik weet het niet; 4 = eens; 5 = helemaal eens. 

Positieve ingroup attitudes

Uit de resultaten is gebleken dat islamitische studenten een positiever beeld hebben van de eigen groep dan christelijke studenten: zij scoren significant hoger op positieve ingroup attitudes. Met een score van 4.05 (op een schaal van 1 tot 5) zijn de islamitische studenten erg positief ten opzichte van de eigen religieuze groep. Hier tegenover staat een score van 3.54 voor de attitudes van christelijke studenten ten opzichte van de ingroup. Beide scores zijn relatief hoog, zeker gezien de inhoud van de stellingen. De stellingen verwijzen expliciet naar de religieuze identiteit, wat bijvoorbeeld goed te zien is in een stelling als: “Thanks to their religion most Christians/Muslims are good people”. Het feit dat beide groepen gemiddeld ruim boven de 3 scoren op deze stellingen geeft aan dat in redelijk sterke mate sprake is van etno-religieuze identificatie binnen de onderzoekspopulatie. In beide groepen is sprake van een sterke religieuze identiteit die hen in positieve zin onderscheidt van de andere religieuze groep. De resultaten onderstrepen dat er een sterke scheiding bestaat tussen religieuze groepen in Mindanao, met daarbij een duidelijke voorkeur voor de eigen groep. In beide groepen is dus sprake van ingroup favoritism (Turner et al., 1994). Bij islamitische studenten lijkt het aspect van ingroup favoritism sterker aanwezig dan bij christelijke studenten. Zij identificeren zich sterk met de religieuze ingroup en stellen de islamitische identiteit duidelijk boven de christelijke identiteit. 

Negatieve outgroup attitudes

Een vergelijking van de negatieve outgroup attitudes onder beide groepen laat zien dat negatieve outgroup attitudes eveneens sterker zijn onder islamitische dan onder christelijke studenten. Islamitische studenten in Mindanao hebben dus een negatiever beeld van christenen dan vice versa. Gezien het feit dat ook de positieve in in  group attitudes van islamitische studenten gemiddeld hoger liggen dan bij christelijke studenten kan men stellen dat in onze studentenpopulatie in Mindanao onder islamitische studenten gemiddeld in sterkere mate sprake is van religiocentrisme dan onder christelijke studenten. 
Deze resultaten bevestigen de theorie van Brewer & Weber (1994) die stellen dat groepen die een minderheid vormen loyaler zijn naar de eigen groep en meer bevooroordeeld zijn met betrekking tot de outgroup. We komen in paragraaf 5.3.2 nog terug op de invloed van een minderheidspositie dan wel meerderheidspositie met betrekking tot intergroep relaties. 
De resultaten sluiten eveneens aan bij de optimal distinctiveness theorie van Brewer. Identificatie met de ingroup is essentieel voor intergroep discriminatie (Brewer, 1991). Hoe groter de identificatie met de eigen groep, hoe sterker de intergroep attitudes. De resultaten van het huidige onderzoek lijken hiermee overeen te stemmen: islamitische studenten zijn in deze populatie meer religiocentrisch dan christelijke studenten, wat onder meer het gevolg lijkt te zijn van een sterkere groepsidentificatie onder moslims in Mindanao. Dit hangt samen met hun positie binnen de Filippijnse samenleving. 
Wat de negatieve attitudes ten opzichte van de outgroup betreft is er in deze populatie echter geen significant verschil tussen de groepen. De gemiddelde scores voor negatieve outgroup attitudes zijn respectievelijk 2.94 voor christenen en 2.99 voor moslims, dus liggen dicht bij elkaar. De negatieve attitudes ten opzichte van de andere religieuze groep zijn zowel onder moslims als onder christenen relatief sterk. Op een schaal van 1 tot 5 lijkt een score van 3 vrij gemiddeld, maar gezien de inhoud van de stellingen is deze score redelijk hoog. De stellingen bevatten een expliciet negatieve opvatting over de outgroup, vooral gericht op de religie van de ander. Een voorbeeld hiervan is: “When it comes to religion, Muslims are intolerant”. Wanneer er sprake zou zijn van een neutraal standpunt ten opzichte van de outgroup zou een score tussen 1 en 2 aannemelijk zijn. Gezien het feit dat de gemiddelde scores ruim boven de 2 liggen, kan worden geconcludeerd dat er zeker sprake is van negatieve opvattingen over de religieuze outgroup. 

Deze uitkomst is te meer opvallend omdat de ondervraagde populatie bestaat uit studenten. Er is bewust gekozen voor het onderzoeken van intergroep attitudes onder de doorsnee bevolking in plaats van attitudes onder extremisten (bijvoorbeeld leden van de MILF). Verwacht werd dat studenten door hun opleiding en maatschappelijke betrokkenheid en positie minder geneigd zijn tot religiocentrisme. Vooroordelen komen over het algemeen minder voor bij hoogopgeleide mensen dan bij laagopgeleide mensen, zoals bijvoorbeeld bleek uit een onderzoek van Verberk, Scheepers & Felling (2002). Hoogopgeleiden neigen meer naar bedekte uitspraken over vooroordelen dan naar expliciete discriminerende uitspraken. Dit lijkt samen te hangen met een sterkere maatschappelijke positie. Op basis daarvan werden minder sterke negatieve outgroup attitudes verwacht in de huidige onderzoekspopulatie. Te meer omdat op de betrokken universiteiten veel aandacht wordt besteed aan het verbeteren van relaties tussen moslims en christenen. Het feit dat de resultaten weergeven dat ook onder deze studenten zulke sterke negatieve outgroup attitudes bestaan zegt veel over de verstoorde sociale verhoudingen in Mindanao. 

Verschillen in religiocentrisme

Bij het vergelijken van de scores moeten we ons bewust zijn van de eerder beschreven problemen rondom comparativiteit. Zo kan de verwijzing naar spiritualiteit in de derde stelling (zie tabel 20) voor de ene groep bijvoorbeeld meer van toepassing zijn dan voor de andere groep, waardoor de score in de eerste groep hoger zal zijn. Uit de resultaten blijkt echter dat de islamitische studenten op bijna alle stellingen hoger scoren, dus er kan met recht geconcludeerd worden dat zij sterkere intergroep attitudes vertonen, ondanks dat er misschien niet precies hetzelfde construct gemeten is in beide groepen. Een verklaring voor de resultaten kan liggen in het feit dat de stellingen expliciet naar religie verwijzen. Eerder werd al besproken dat religie onder moslims in Mindanao een grotere rol lijkt te spelen dan onder de christenen, wat ook bleek uit een onderzoek van Macapagal & Montiel (2007). De religieuze identiteit onderscheidt Moro van de dominante cultuur en de Islam heeft verschillende inheemse stammen een gezamenlijke identiteit verschaft. Dit kan verklaren waarom etno-religieuze identificatie onder islamitische studenten sterker is dan onder christelijke studenten.  
De christelijke studenten scoren slechts op twee stellingen hoger dan de islamitische studenten. In de eerste plaats geldt dit voor de stelling: ‘Because of their religion Christians/Muslims lack a sense of national belonging’. Deze uitkomst lijkt logisch te volgen uit de culturele omstandigheden in de Filippijnen, gezien het feit dat moslims minder deel uitmaken van de dominante christelijke cultuur. Omdat zij willen vasthouden aan de islamitische traditie zijn ze minder geïntegreerd in de nationale Filippijnse cultuur die vooral christelijk georienteerd is. Deze stelling lijkt daarom meer van toepassing op de islamitische inwoners van het land dan op de christelijke. De christelijke studenten scoren daarnaast ook hoger op de volgende stelling: Christians/Muslims treat other people without respect. Deze uitkomst zou verklaard kunnen worden door het verschil in religieuze traditie: respect voor je naaste is misschien een waarde die binnen de christelijke traditie meer centraal staat dan binnen de islamitische traditie, waardoor de christelijke studenten hoger scoren op deze stelling. 
§ 5.2 De rol van individuele kenmerken binnen religiocentrische opvattingen
In bovenstaand stuk is getracht de verschillen in religiocentrisme te verklaren vanuit de stellingen die gebruikt zijn om het begrip te meten. Een andere manier om naar deze verschillen te kijken is door de samenhang tussen religiocentrisme en individuele kenmerken te vergelijken in de twee groepen. In de tweede onderzoeksvraag werd deze samenhang onderzocht. De individuele onafhankelijke variabelen hadden betrekking op de sociale kenmerken van de respondenten, hun maatschappelijke en religieuze betrokkenheid en de ervaren competitie op een aantal maatschappelijke terreinen. In deze paragraaf zullen we bespreken welke variabelen samenhangen met religiocentrisme in onze onderzoekspopulatie, waarbij we vooral ingaan op de differentiële invloed van deze variabelen voor christelijke en islamitische studenten. In de eerste plaats wordt ingaan op sociale kenmerken die samenhangen met religiocentrisme in beide groepen en vervolgens wordt de samenhang met maatschappelijke en religieuze betrokkenheid besproken. In de tweede onderzoeksvraag werd ook de samenhang tussen religiocentrisme en ervaren competitie onderzocht. Deze samenhang zullen we bespreken in paragraaf 5.3, waar we dieper ingaan op de invloed van contextuele factoren op de mate van religiocentrisme. 

De samenhang tussen religiocentrisme en sociale kenmerken

De sociale kenmerken die in deze vraag zijn betrokken waren leeftijd, taal en geslacht, het opleidingsniveau van vader en moeder en de studierichting van de respondent. Ook het belang dat de ouders hechten aan religieuze participatie en het overnemen van religieuze waarden zijn betrokken. Daarnaast is de invloed van vrienden met betrekking tot religie opgenomen als variabele, het wel of niet lid zijn van een religieuze studentenorganisatie en in hoeverre respondenten zichzelf beschouwen als (religieus) conservatief. 

Op basis van onderzoek naar etnocentrisme (zie onder meer Scheepers et al., 1989) werd verwacht dat sociale kenmerken als het opleidingsniveau van de ouders en conservatisme kunnen samenhangen met de sociale status van respondenten en daarom ook zullen samenhangen met de mate van religiocentrisme. Ook de studierichting kan van invloed zijn op etnocentrisme en religieuze attitudes, zoals bleek uit een onderzoek van Guimond & Palmer (1996). Er werd eveneens invloed verwacht van culturele factoren op religiocentrisme. Uit onderzoek naar de sociale locatie van etnocentrisme is gebleken dat culturele factoren een grote rol spelen, met name de invloeden van het gezin, onderwijs en de media (Elchardus & Siongers, 2009). Een aantal van deze factoren zijn in dit onderzoek opgenomen onder sociale kenmerken, zoals religieuze invloeden van beide ouders en van vrienden. Gezien de sterke familiebanden in de Filippijnen werd verwacht dat de invloed van familieleden op etno-religieuze identificatie groot is. Binnen de inheemse stammen in het zuiden, die nu overwegend islamitisch zijn, speelt de familie een belangrijke rol, wat weerspiegeld wordt in het maratabat systeem dat de familie boven alles stelt (Milligan, 2003). Voor de ingroup en outgroup attitudes van islamitische studenten werd daarom een significante samenhang  verwacht met invloeden van ouders en ook van vrienden.


Uit de analyses is gebleken dat religiocentrisme in deze populatie slechts voor een klein deel afhankelijk is van sociale kenmerken. Voor christelijke studenten geldt dat alleen de invloed van vrienden samenhangt met positieve ingroup attitudes (r = .15; p <.01), wat overeenkomt met de verwachtingen op basis van onderzoek van Elchardus & Siongers (2009). De invloed van de ouders blijkt in deze groep niet zo van belang. Onder islamitische studenten is er zoals verwacht wel invloed van de ouders op religieuze attitudes. Positieve ingroup attitudes hangen in deze groep samen met het belang dat zowel de vader als de moeder van de respondenten hechten aan religieuze participatie (voor zowel vader als moeder geldt: r = .20 ; p<.01). Deze uitkomst bevestigt de aanname dat familiebanden en dus de invloed van de familie in Mindanao sterker zijn onder islamitische dan onder christelijke studenten. 

Verder zijn positieve ingroup attitudes in de islamitische groep ook afhankelijk van conservatisme, dat wil zeggen, of de respondent zichzelf ziet als (religieus) conservatief. Deze relatie is negatief (r = -.15; p <.01), wat wil zeggen dat respondenten die zichzelf beschouwen als conservatief over het algemeen positiever zijn over de eigen groep. Een respondent met conservatieve religieuze opvattingen zal wellicht meer waarde hechten aan zijn religieuze identiteit, wat leidt tot een sterker positieve waardering van de religieuze groep waar hij of zij toe behoort. Een conservatieve religieuze houding zou ook kunnen samenhangen met een meer bewuste perceptie van de scheiding tussen ingroup en outgroup. Onder christelijke studenten geldt dit verband echter niet, wat blijkt uit de lage correlatie tussen conservatisme en positieve ingroup attitudes (r = .02). 

Slechts één van de variabelen correleerde significant met negatieve outgroup attitudes: het wel of niet lid zijn van een religieuze studentenorganisatie correleert met negatieve outgroup attitudes onder islamitische studenten. Deze correlatie bedraagt slechts r = .13 (p <.05). De studenten in deze onderzoekspopulatie zullen binnen hun opleiding relatief veel in contact komen met leden van de religieuze outgroup. De keuze voor een studentenorganisatie die aansluit bij de eigen religieuze overtuiging kan samenhangen met een voorkeur voor contact met leden van de ingroup en dus voortkomen uit reeds bestaande negatieve outgroup attitudes. De negatieve waardering van outgroup leden kan echter ook een gevolg zijn van het ontbreken van contact met de outgroup. We komen hiermee terug op de eerder omschreven problematische relatie tussen intergroep contact en opvattingen over ingroup en outgroup. De samenhang tussen lidmaatschap van een islamitische studentenorganisatie en negatieve outgroup attitudes zou erop kunnen wijzen dat in deze populatie het ontbreken van contact met de outgroup onder islamitische studenten leidt tot een negatieve houding ten opzichte van christelijke studenten en meer intergroep contact zou dan juist een positief effect kunnen hebben. De samenhang met religiocentrisme is echter zwak, waardoor we deze aanname niet voldoende kunnen ondersteunen. 
Sociale kenmerken lijken dus weinig bij te dragen aan de verklaring van verschillen in religiocentrisme tussen christelijke en islamitische studenten. Dit zou erop kunnen wijzen dat individuele factoren slechts een kleine rol spelen binnen de latente conflicten. Hierbij moet wel rekening worden gehouden met het feit dat er binnen deze specifieke onderzoekspopulatie weinig variatie is met betrekking tot sociale kenmerken, wat het ontbreken van een verband zou kunnen verklaren. Sociale kenmerken van de respondenten liggen op een aantal gebieden dicht bij elkaar. Zo zijn leeftijd en opleidingsniveau voor alle studenten min of meer gelijk. Ook de ouders van de respondenten zijn over het algemeen vrij hoog opgeleid. Binnen de populatie zal er daarom weinig verschil zijn in sociale klasse. De invloed van sociale klasse op religiocentrisme kan om die reden minder zichtbaar en dus lager zijn dan verwacht. Toch kan niet zonder meer worden gesteld dat individuele factoren geen invloed hebben op religiocentrisme. Zo zou er bijvoorbeeld wel invloed kunnen zijn van andere sociale en culturele factoren waar niet naar is gevraagd, zoals de politieke oriëntatie, de mate van religiositeit van de ouders of andere sociaaleconomische factoren die invloed hebben op sociale status. Daarnaast moet er rekening worden gehouden met een mogelijke storende factor door de voorgeschiedenis van conflict. De respondenten zijn allen afkomstig uit de regio Mindanao en zijn in hun leven wellicht geconfronteerd met conflicten, gewelddadige incidenten en hebben misschien familieleden verloren in de strijd of zijn gevlucht uit hun woonplaats. De persoonlijke levensgeschiedenis van de betrokken studenten verdienen dan ook zeker aandacht bij het bestuderen van latente spanningen en conflictueuze verhoudingen binnen de samenleving. Deze persoonlijke factoren kunnen van invloed zijn op intergroep attitudes als religiocentrisme (zie voor informatie hierover bijvoorbeeld: Drexler, 2007). 

De samenhang tussen religiocentrisme en maatschappelijke / religieuze betrokkenheid

In de tweede onderzoeksvraag werd ook de maatschappelijke en religieuze betrokkenheid van de respondenten betrokken, omdat op basis van eerder onderzoek werd verwacht dat dit invloed kan hebben op religiocentrisme. Uit onderzoek van onder meer Coffé (2001) is gebleken dat een grote maatschappelijke en religieuze betrokkenheid invloed heeft op opvattingen over de etno-religieuze outgroup, met name opvattingen ten opzichte van etnische minderheden. Met betrekking tot religieuze betrokkenheid werd verwacht dat een grote betrokkenheid kan leiden tot sterke (etno-) religieuze identificatie, wat zal leiden tot een hogere mate van religiocentrisme. Omdat religie vooral voor islamitische studenten een belangrijke rol lijkt te spelen in het dagelijks leven (Macapagal & Montiel, 2007) werd verwacht dat de invloed van religieuze betrokkenheid op intergroep attitudes voor hen het grootst is. Wat maatschappelijke betrokkenheid betreft kon vooraf geen duidelijke hypothese worden opgesteld omdat eerdere onderzoeken naar de invloed van deze variabele op intergroep relaties in sommige gevallen een positief effect, maar in andere gevallen juist een negatief effect ondersteunen. In paragraaf 3.2 werd deze problematische relatie al besproken. 

De maatschappelijke en religieuze betrokkenheid werd in dit onderzoek gemeten met behulp van de volgende variabelen: het werken als vrijwilliger bij een kerk of moskee, religieuze participatie in de vorm van een kerk / moskee bezoeken, het lezen in deBijbel of Koran en de regelmaat van bidden. Ook is gevraagd naar de dagelijkse invloed van religie, religieuze saillantie en de mate waarin religie je leven verandert. Verder is ook de politieke participatie van de respondent en van de ouders opgenomen voor het bepalen van maatschappelijke betrokkenheid. In de resultatensectie werd reeds uitgelegd dat scores op deze variabelen niet zonder meer vergeleken kunnen worden binnen verschillende etno-religieuze groepen. Er is dan ook niet zozeer gekeken naar de mate waarin beide groepen betrokken zijn in religieuze of maatschappelijke participatie en hoe deze verschilt, maar wel is er aandacht besteed aan de wijze waarop religieuze en maatschappelijke betrokkenheid religiocentrisme onder de respondenten beïnvloedt. 


De resultaten bleken niet overeen te komen met de verwachtingen. Zowel maatschappelijke als religieuze betrokkenheid bleek onder christelijke studenten niet significant te correleren met negatieve outgroup attitudes. Wel bleek een drietal variabelen voor deze groep samen te hangen met positieve ingroup attitudes: de regelmaat van bidden (r =.18; p<.01), de invloed van religie op het dagelijks leven (r = .23; p<.01) en religieuze saillantie (r = .24; p<.01). Deze variabelen, die allemaal betrekking hebben op religieuze betrokkenheid, hangen inderdaad samen met een sterker positieve attitude ten opzichte van de eigen religieuze groep, zoals aanvankelijk werd voorspeld. Een grote religieuze betrokkenheid zal samenhangen met sterkere religieuze identificatie en een grotere waardering van de christelijke religie, wat leidt tot een sterker positief beeld van de eigen groep. Een opvallende uitkomst is dat de religieuze participatie onder de christelijke studenten in deze populatie hoger is dan die van de islamitische studenten, zowel met betrekking tot het bezoeken van religieuze diensten, bidden, als lezen in het eigen heilig boek. Het feit dat christelijke studenten aangeven vaker naar de kerk te gaan dan islamitische studenten naar de moskee kan te maken hebben met de wijze waarop deze vraag in de vragenlijst is geformuleerd: er wordt gevraagd naar de deelname aan religieuze diensten, en hoewel moslims wellicht vaak naar de moskee gaan om te bidden beschouwen zij dit misschien niet als participatie in een religieuze dienst. Dit neemt niet weg dat de religieuze participatie op andere gebieden ook groter is onder christelijke dan onder islamitische studenten. Deze verrassende uitkomst zou kunnen verklaren waarom de religieuze betrokkenheid onder christelijke studenten even sterk samenhangt met religiocentrisme als onder islamitische studenten, hoewel aanvankelijk werd verwacht dat deze relatie onder islamitische studenten sterker zou zijn. 
Onder de islamitische studenten zien we eenzelfde patroon als bij de christelijke studenten. Slechts één variabele hangt samen met negatieve outgroup attitudes, namelijk het lezen in het religieuze boek van de outgroup, de Bijbel (r = -.16; p <.01). Hoe meer er in de Bijbel wordt gelezen, hoe zwakker de negatieve attitudes ten opzichte van christenen. Het feit dat moslims in de Bijbel lezen kan wijzen op een tolerante houding ten opzichte van de outgroup, wat samengaat met minder negatieve opvattingen over deze groep. In dat geval zou het stimuleren van contact tussen de religieuze groepen, en meer specifiek een inhoudelijke kennismaking, kunnen leiden tot minder vooroordelen. Het verband zou echter ook andersom kunnen zijn: de tolerante houding ten opzichte van christenen kan het gevolg zijn van het lezen in de Bijbel. Wanneer moslims niet vrijwillig, maar bijvoorbeeld via het christelijk geïnspireerde onderwijs meer kennis opdoen over het Christendom, kan dit leiden tot een positievere houding ten opzichte van deze religie en haar aanhangers. Dit kan het verband tussen lezen in de bijbel en zwakkere negatieve outgroup attitudes onder moslims verklaren. 

Opvallend is dat ook onder de islamitische studenten alleen de religieuze betrokkenheid samenhangt met religiocentrisme. Hun positieve ingroup attitudes correleren significant met het bezoeken van de moskee (r = .16; p<.01) en net als bij de christelijke studenten ook met religieuze saillantie (r = .35; p<.01) en een grote invloed van religie op het dagelijks leven (r = .26; p<.01). Hoe meer de studenten betrokken zijn bij hun religieuze traditie, hoe positiever het beeld van de eigen groep. Deze relatie is voor islamitische studenten sterker dan voor christelijke studenten. Dit komt overeen met bevindingen in onderzoek van Macapagal & Montiel (2007), waaruit bleek dat religie een significante rol speelt in het leven van islamitische studenten in Mindanao; veel groter dan bij christelijke studenten het geval is. De islamitische traditie is nauw verweven met hun gehele sociale leven, cultuur en identiteit en de huidige resultaten laten zien dat dit samenhangt met hoe positief zij zijn over de eigen groep. Maatschappelijke betrokkenheid lijkt voor beide groepen minder van invloed te zijn. Deze uitkomsten kunnen erop wijzen dat de rol van religie in de latente spanningen tussen moslims en christenen groter is dan aanvankelijk werd aangenomen.  

§ 5.3 De invloed van contextuele factoren op religiocentrisme

Hoewel de conflicten in Mindanao niet alleen vanuit de context verklaard kunnen worden spelen contextuele factoren zeker een rol. Op basis van de realistic group conflict theorie en de ethnic conflict theorie (Blalock, 1967; Coser, 1956; LeVine & Campbell, 1972) werd verwacht dat intergroup attitudes beïnvloed worden door competitie tussen groepen. De invloed van economische omstandigheden op intergroep relaties bleek ook uit onderzoek van Silverman & Case (2001). Ingrijpende veranderingen op economisch gebied bleken in het onderzoek van Silverman & Case samen te hangen met etnocentrisme. Onderzoek naar etnocentrisme richt zich vaak op de materiële omstandigheden van mensen omdat deze etnocentrisme zouden beïnvloeden. Ditzelfde werd verwacht voor religiocentrisme. In deze paragraaf bespreken we daarom de contextuele factoren die mogelijk van invloed zijn op religiocentrisme en die de verschillen tussen christelijke en islamitische studenten kunnen verklaren, daarbij gebruik makend van de resultaten uit paragraaf 4.4. Daarbij gaan we eerst in op de ervaren competitie die werd gemeten in de vragenlijst. Vervolgens wordt besproken hoe daadwerkelijke competitie tussen groepen in Mindanao van invloed kan zijn. 
Eerder in dit onderzoek werd besproken dat zowel daadwerkelijke als ervaren competitie invloed kan hebben op latente conflicten tussen groepen. In het huidige onderzoek lag de aandacht vooral bij de ervaren intergroep competitie onder de respondenten omdat subjectieve factoren van belang zijn bij het verklaren van de langdurigheid en intensiteit van conflicten (Macapagal & Montiel, 2007). De perceptie van competitie en pogingen om dit te veranderen vormen ook volgens Esses (2002) belangrijke voorspellers van intergroep attitudes en gedrag. Zoals uit de resultaten bleek is er in onze studentenpopulatie in relatief sterke mate sprake van religiocentrisme. Een mogelijke verklaring van deze sterke intergroep attitudes is dat de twee groepen elkaar verantwoordelijk houden voor het voortbestaan van de conflicten en competitie ervaren met de outgroup. Als dit inderdaad het geval is zouden we dat terug moeten zien in de relatie tussen ervaren competitie en religiocentrisme. In deze paragraaf bespreken we de resultaten met betrekking tot die relatie. 

§ 5.3.1 De invloed van ervaren competitie

Om de ervaren competitie van christelijke en islamitische studenten te meten werd de respondenten gevraagd in welke mate zij competitie ervaren op een zestal maatschappelijke terreinen. Er is gevraagd naar politieke onderdrukking/ discriminatie en misbruik van politieke macht, ervaren competitie met betrekking tot de economische omstandigheden van de familie; op sociaal gebied richtte het onderzoek zich op de toegankelijkheid van en religieuze segregatie binnen het Filippijnse onderwijs en ook is gevraagd naar de perceptie van competitie over religieuze waarden binnen de Filippijnse maatschappij. In navolging van de eerder besproken theorieën werd verwacht dat contextuele factoren als de ervaren competitie intergroep attitudes onder moslims en christenen deels konden voorspellen. Uit de resultaten blijkt daarentegen slechts een kleine invloed van ervaren competitie op religiocentrisme in deze onderzoekspopulatie. De gevonden resultaten gaan hiermee in tegen eerdergenoemde theorieën en aanvankelijke verwachtingen. 

Ervaren competitie en positieve ingroup attitudes

Voor christelijke studenten vormt alleen de voorkeur voor religieuze segregatie binnen het onderwijs een significante voorspeller van positieve ingroup attitudes (ß = .14*). Ook voor islamitische studenten vormt de segregatie van onderwijs een significante voorspeller (ß = .12*). Deze variabele had betrekking op hoeveel waarde wordt gehecht (door de respondenten en hun familie) aan onderwijs gebaseerd op de eigen religieuze grondslag. Beide groepen scoren hoog op deze variabele (bijna 3.4 op een schaal van 1 tot 5), dus hechten veel belang aan confessioneel onderwijs en geven daarom de voorkeur aan gescheiden onderwijs.g ge ge De resultaten laten zien dat het belang van confessioneel onderwijs samenhangt met ingroup attitudes: de voorkeur voor een scheiding van islamitisch en christelijk onderwijs voorspelt zowel onder islamitische als christelijke studenten sterke positieve ingroup attitudes. Deze relatie wijst erop dat beide groepen het belangrijk vinden dat er binnen het onderwijs aandacht is voor de eigen religieuze traditie en dat etno-religieuze identificatie groter wordt als dit in het gedrang komt. Opvallend is dat dit voor islamitische en christelijke studenten ongeveer even sterk geldt. De afgelopen decennia was het onderwijs een van dé manieren om christelijke waarden over te brengen en zo de moslims te integreren in de nationale cultuur. Binnen het onderwijs is lange tijd geen plaats geweest voor islamitische waarden en het exclusieve islamitische onderwijs (madaris) dat als reactie hierop volgde is lange tijd niet erkend door de overheid. Op basis van deze situatie zou het voor de hand liggen dat vooral islamitische studenten competitie ervaren met betrekking tot de segregatie van onderwijs en dat dit voor hen invloed heeft op intergroep attitudes. De resultaten lijken echter aan te geven dat ook christelijke studenten het belangrijk vinden dat er binnen het onderwijs aandacht wordt besteed aan hun religieuze traditie, waardoor ze, zelfs iets sterker dan islamitische studenten, de voorkeur geven aan gescheiden onderwijs. Als er minder aandacht zou komen voor de christelijke normen en waarden, bijvoorbeeld door meer aandacht voor de islamitische tradtie, leidt dit tot sterkere etno-religieuze identificatie onder christelijke studenten.  
Daarnaast vormt voor islamitische studenten ook competitie met betrekking tot religieuze waarden een significante voorspeller van positieve ingroup attitudes (ß = .19**). Het is voor hen belangrijk dat de eigen religieuze waarden een plek hebben binnen de Filippijnse maatschappij. Zoals eerder werd beschreven is de islamitische identiteit een combinatie van religieuze, etnische en culturele elementen. De moslims in Mindanao hechten veel waarde aan hun identiteit en zijn niet bereid deze los te laten om op te gaan in de nationale cultuur. De competitie over religieuze waarden zal voor hen dan ook nauw verbonden zijn met de strijd om het behoud van de eigen identiteit. Het verband tussen competitie over religieuze waarden en positieve ingroup attitudes onder moslims komt hier logischerwijs uit voort. Opvallend is wel dat de competitie met betrekking tot religieuze waarden voor islamitische studenten niet samenhangt met negatieve outgroup attitudes. Verwacht werd dat de dominante christelijke cultuur ervoor zorgt dat de islamitische waarden vaak in het gedrang komen en moslims de christelijke inwoners hiervoor verantwoordelijk houden. Dit blijkt echter niet uit de huidige resultaten. 


Er werd eveneens een invloed verwacht van ervaren competitie op economisch en politiek gebied op intergroep attitudes, maar deze relatie werd niet bevestigd. Hoewel beide groepen wel competitie lijken te ervaren met betrekking tot misbruik van macht door politieke leiders (een gemiddelde score van 3.33 op een schaal van 1 tot 5), vormt deze variabele in beide groepen geen significante voorspeller van positieve ingroup attitudes. Ook wat de ervaren competitie met betrekking tot politieke onderdrukking betreft werd er geen invloed gevonden. De competitie met betrekking tot economische omstandigheden vormt eveneens geen significante voorspeller, wat ingaat tegen de bevindingen van Silverman & Case (2001). Deze uitkomsten zouden een aanwijzing kunnen zijn om de invloed van politieke en economische omstandigheden op religiocentrisme in twijfel te trekken. 

Ervaren competitie en negatieve outgroup attitudes

Bij het bestuderen van de relatie tussen ervaren competitie en negatieve outgroup attitudes bleek dat slechts twee variabelen een significante voorspeller vormen. Voor de christelijke studenten is politieke onderdrukking een significante voorspeller van negatieve outgroup attitudes (ß = .16**). Ook voor de islamitische studenten vormt politieke onderdrukking (ß  = .17**) een significante voorspeller. Zoals verwacht scoren zij significant hoger op deze variabele, dus ervaren meer competitie op dit gebied. Door de eeuwenlange politieke marginalisatie en exclusie van de moslims in de Filippijnen was te verwachten dat zij veel competitie ervaren op dit gebied en de christelijke inwoners hiervoor verantwoordelijk houden, wat leidt tot negatieve outgroup attitudes. Maar ook voor christelijke studenten speelt politieke onderdrukking tegen verwachting in een rol in negatieve outgroup attitudes. Dit kan te wijten zijn aan de lokale politieke Moro leiders in Mindanao, die relatief veel invloed hebben. Een andere reden kan zijn dat er in de Filippijnse politiek sprake is van positieve discriminatie om de integratie van moslims te bevorderen. Dit zou voor christenen kunnen resulteren in een gevoel van competitie op politiek gebied, wat leidt tot een negatieve houding ten opzichte van moslims. 

Daarnaast is voor islamitische studenten de ervaren competitie met betrekking tot de segregatie van onderwijs niet alleen een significante voorspeller van positieve ingroup attitudes, maar ook van negatieve outgroup attitudes (ß = .22**). Een sterke mate van ervaren competitie op dit gebied voorspelt dus een sterke mate van religiocentrisme onder islamitische studenten. In de vorige paragraaf is de achterstand van moslims op het gebied van onderwijs reeds besproken. Met die kennis in het achterhoofd is dit verband volgens verwachting. Ook nu nog zien we de segregatie binnen het onderwijs terug. Zo hebben twee van de drie betrokken universiteiten in dit onderzoek een expliciet religieuze grondslag. Segregatie binnen het onderwijs lijkt bij te dragen aan een sterkere (etno-)religieuze identificatie onder islamitische studenten, resulterend in negatieve opvattingen over christenen.

Opnieuw blijken de economische omstandigheden niet significant van invloed te zijn, wat onderstreept dat deze factor niet samenhangt met religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao. Ervaren competitie op politiek gebied lijkt wel enigszins van belang binnen latente spanningen in deze populatie. Toch kan de ervaren competitie van de respondenten de mate van religiocentrisme slechts voor een klein deel voorspellen. Op basis van deze uitkomsten kan worden geconcludeerd dat subjectieve, contextuele factoren slechts een kleine rol spelen in latente spanningen binnen de huidige onderzoekspopulatie. 
§ 5.3.2 Daadwerkelijk competitie: minderheid versus meerderheid

De gevonden verschillen in religiocentrisme kunnen mede het gevolg zijn van daadwerkelijke competitie tussen de verschillende groepen in Mindanao. Hoewel deze vorm van competitie niet expliciet gemeten is in het empirisch onderzoek lijken de gevonden resultaten er op te wijzen dat deze contextuele factoren wel meespelen in de latente conflicten. We zullen de gevonden scores voor religiocentrisme (zie paragraaf 5.1) daarom proberen uit te leggen aan de hand van de aanwezige competitie tussen christenen en moslims in Mindanao. 

De uitkomsten lieten zien dat er onder islamitische studenten in sterkere mate sprake is van religiocentrisme en dat zij met name sterkere positieve ingroup attitudes vertonen. Het feit dat islamitische studenten sterker vasthouden aan hun religieuze identiteit lijkt logisch te volgen uit de beschreven koloniale geschiedenis van Mindanao (zie hoofdstuk 1). Er is vandaag de dag nog steeds een onafhankelijkheidsstrijd gaande van de moslims in het zuiden gericht tegen de nationale en centralistische overheid. De verspreiding van de Islam in het zuiden van de Filippijnen heeft ervoor gezorgd dat er onder moslims een sterke gemeenschappelijke (religieuze) identiteit is ontstaan, welke zij niet willen opgeven. De nationale overheid heeft getracht de moslims te integreren om zo meer eenheid te creëren in het land, maar is hierin slechts ten dele geslaagd. De religieuze identiteit is voor moslims een essentieel element waarmee zij zich onderscheiden van de christelijke meerderheid. De hoge score voor positieve ingroup attitudes onder moslims is dan ook volgens verwachting. 
Ondanks het ontbreken van een significant verschil tussen beide groepen scoren de moslims net iets hoger op negatieve outgroup attitudes. Dit kan te verklaren zijn door de minderheidspositie die zij innemen ten opzichte van de christelijke meerderheid. Het onderscheid tussen minderheid en meerderheid lijkt een belangrijke rol te spelen in de gevonden resultaten. Moslims vormen (evenals in de rest van de Filippijnen) een etnische minderheid in Mindanao en dit kan verklaren waarom de positieve attitudes ten opzichte van de eigen groep sterker zijn. Een verschillende maatschappelijke positie, minderheid of meerderheid, is een vorm van daadwerkelijke competitie en kan een belangrijke rol spelen in intergroep conflicten. Er kunnen meerdere criteria gehanteerd worden voor het definiëren van een groep als meerderheid of minderheid. Veelvoorkomend is de indeling naar relatieve groepsomvang (meerderheid / minderheid), maar ook de groepsstatus (hoog / laag) of machtspositie (dominant / ondergeschikt) kan gehanteerd worden als criterium voor het benoemen van meerderheid en minderheidsgroepen (Tajfel, 1981). In het huidige onderzoek lijkt de groepsomvang en status van de groep een rol te spelen in de intergroup attitudes van de twee groepen. We zullen de invloed van deze factoren hier nader toelichten. 
De invloed van relatieve groepsomvang

Uit eerdere onderzoeken van Sterkens (2001; 2007) bleek relatieve groepsomvang een belangrijke voorspeller van religiocentrische attitudes. Ook in de huidige onderzoekspopulatie zou de relatieve groepsomvang van christenen en moslims een verklaring kunnen zijn voor de verschillen in intergroup attitudes. Hoewel soms wordt gesproken van ‘moslim Mindanao’ vormen de moslims een etnische minderheid in Mindanao: zij maken daar ongeveer 17 procent uit van de bevolking (Cruz, in: Friend, 2006, pag. 32). Uit onderzoek van Brewer & Weber (1994) is gebleken dat de loyaliteit naar de eigen groep groter is bij leden van een groep die tot een minderheid behoren. Ook zijn vooroordelen over de outgroup sterker bij leden van een minderheidsgroep dan bij groepen met een meerderheidspositie. Positieve ingroup attitudes en negatieve outgroup attitudes zijn over het algemeen dus sterker voor mensen die behoren tot een minderheid dan voor mensen die behoren tot een meerderheidsgroep. Behoren tot een minderheid kan een bedreiging vormen voor het zelfvertrouwen. Identificatie met de ingroup en jezelf positief onderscheiden van de outgroup is een manier om het zelfvertrouwen te herstellen (Tajfel & Turner, 1979). Deze processen van identificatie en differentiatie zouden kunnen spelen onder islamitische inwoners van Mindanao. Uit onderzoek van Simon (2004) is eveneens gebleken dat het behoren tot een meerderheid dan wel een minderheid een grote rol speelt in de verschillende omgang met leden van de ingroup en outgroup. Het onderzoek toont aan dat behoren tot een minderheid leidt tot een sterkere identificatie met de eigen groep en daarmee ook tot een sterkere distinctie ten opzichte van de outgroup. De resultaten van het huidige onderzoek lijken in overeenstemming met deze theorieën. Met name de positieve ingroup attitudes, maar ook de negatieve outgroup attitudes zijn sterker onder islamitische studenten (die behoren tot de minderheid) dan onder christelijke studenten. 

De invloed van groepsstatus 

Daarnaast kan ook de status van de groep een belangrijke rol spelen in intergroep attitudes. In Mindanao zien we een groot verschil in status tussen de etno-religieuze groepen. Als gevolg van het koloniale verleden en de politieke strategieën van verschillende Filippijnse regeringen zijn moslims in Mindanao steeds meer gemarginaliseerd, resulterend in een ondergeschikte status ten opzichte van christelijke inwoners (Concepciòn et al., 2003). Volgens Sachdev & Bourhis (1990) leidt een hoge groepsstatus tot sterkere negatieve attitudes ten opzichte van andere groepen. Christenen zouden door hun hoge status dus sterkere negatieve outgroup attitudes moeten vertonen dan moslims. Uit de resultatensectie bleken negatieve outgroup attitudes juist sterker onder islamitische studenten. De huidige resultaten ondersteunen daarmee wel de bevindingen van Brauer (2001), die met zijn onderzoek weerlegt dat een hoge status leidt tot etnocentrisme. Als er al een verschil zou zijn tussen lage status en hoge status groepen, zouden juist leden van groepen met een lage status meer neigen naar etnocentrisme (Brauer, 2001). De data uit onze onderzoekspopulatie onderstrepen deze bevinding. Er is weinig verschil in negatieve outgroup attitudes, maar zij zijn iets sterker onder de leden van een groep met een lage status dan onder de groepsleden van een hoge status groep. Het feit dat er slechts een klein verschil is tussen de negatieve outgroup attitudes van christelijke en islamitische studenten zou kunnen samenhangen met het feit dat de studenten in onze populatie relatief veel in contact komen met de outgroup, wat religiocentrische attitudes tempert. Onderzoek van Brown (1995) toont aan dat hoe groter de mogelijkheden zijn voor contact tussen de groepen, hoe gematigder de opvattingen over de outgroup zijn. 

De verschillende status van de groepen kan er eveneens voor zorgen dat de groepen andere oorzaken zien voor de conflicten. Uit onderzoek van Macapagal & Montiel  (2007) is gebleken dat islamitische studenten in Mindanao andere redenen noemen voor het voortbestaan van de conflicten dan christelijke studenten, door het verschil in sociale status tussen de groepen. Moslims houden vooral structurele problemen als het gebrek aan land en het recht op zelfbeschikking verantwoordelijk, christenen wijzen meer op persoonsgebonden, individuele oorzaken en sociaal-culturele problemen. Dit zou een gevolg kunnen zijn van de sociaal-economische achterstand van moslims ten opzichte van christenen. We lijken dit patroon terug te zien in de uitkomsten van het huidige onderzoek. Hieronder zullen we verder ingaan op welke factoren religiocentrisme onder christelijke en onder islamitische studenten het beste lijken te voorspellen, daarbij uitgaande van de resultaten uit paragraaf 4.3.
§ 5.3.3 Het voorspellen van religiocentrisme door individuele versus contextuele factoren

Tegen verwachting in leverden ook de contextuele factoren maar een kleine bijdrage aan de voorspelling van religiocentrisme onder studenten in Mindanao. Van de zes maatschappelijke terreinen die zijn betrokken in het onderzoek blijken drie terreinen een significante rol te spelen in de intergroep attitudes, waarvan vooral politieke onderdrukking en de segregatie van onderwijs van belang zijn. De verwachte invloed van economische competitie werd niet bevestigd. Zoals eerder gezegd zou dit te maken kunnen hebben met de relatief begunstigde positie van onze onderzoekspopulatie, namelijk studenten aan universiteiten. Wel lijken contextuele factoren relatief meer bij te dragen aan de voorspelling van religiocentrisme dan de individuele factoren in de vorm van sociale kenmerken en maatschappelijke betrokkenheid. Als we de regressieanalyses uit paragraaf 4.4. bekijken vinden we drie significante predictoren van religiocentrisme voor christelijke studenten, waarvan twee predictoren betrekking hebben op ervaren competitie. Voor de islamitische studenten werden in totaal vijf predictoren gevonden van religiocentrisme, waarvan drie predictoren betrekking hebben op ervaren competitie. De contextuele factoren lijken daarmee een betere voorspeller te vormen dan de betrokken individuele factoren. Gezien het feit dat ook de perceptie van competitie echter weinig bijdraagt aan de voorspelling van religiocentrisme kan hierover geen uitsluitsel worden gegeven. De competitie die ervaren wordt door betrokkenen speelt in ieder geval een rol in latente spanningen en verder onderzoek naar de invloed hiervan kan nieuwe inzichten opleveren. 
§ 5.4 Conclusie

Er blijkt sprake te zijn van een relatief sterke mate van etno-religieuze identificatie onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao. Onder beide groepen is religiocentrisme zichtbaar. Islamitische studenten vertonen sterkere positieve en negatieve intergroep attitudes. Religiocentrisme is dus relatief sterker aanwezig onder moslims dan onder christenen. Hun minderheidspositie als gevolg van het koloniale verleden van de Filippijnen lijkt daarbij een belangrijke rol te spelen, maar het is op basis van de uitkomsten moeilijk om de precieze oorzaken aan te wijzen voor de aanwezigheid van religiocentrisme. Er werden wel significante correlaties gevonden tussen religiocentrisme en een aantal onafhankelijke variabelen, maar na het uitvoeren van regressieanalyses bleken slechts een klein aantal variabelen significante voorspellers te vormen van religiocentrisme. Voor christelijke studenten verklaren de predictoren samen slechts 9 procent van de totale variante voor positieve ingroep attitudes, bij de islamitische studenten wordt 16 procent van de variantie verklaard door de predictoren samen. Voor de negatieve outgroup attitudes zijn dit respectievelijk 3 procent voor de christelijke en 10 procent voor de islamitische studenten. 
Op basis van de uitkomsten is het daarom moeilijk om uitspraken te doen over de onderliggende oorzaken voor latente spanningen onder christelijke en islamitische studenten in Mindanao. Toch kunnen er zeker een aantal interessante conclusies worden getrokken op basis van de gevonden resultaten, welke we hieronder zullen bespreken.  
In de eerste plaats is het een belangrijk gegeven dat religiocentrisme onder de studentenpopulatie in vrij sterke mate aanwezig is, zeker gezien het feit dat hier niet gaat om de opvattingen van extremisten. Dit geeft aan dat er ook onder de gewone bevolking veel vooroordelen bestaan ten opzichte van de outgroup. Dit versterkt het idee dat er gewerkt moet worden aan het verbeteren van de relaties tussen verschillende bevolkingsgroepen, niet alleen op nationaal politiek en economisch niveau, maar ook lokaal, op sociaal niveau, waarbij alle lagen van de bevolking betrokken worden. Om de conflicten daadwerkelijk op te lossen moeten vooral ook de onderliggende attitudes en sociale verhoudingen verbeterd worden. 
Een tweede belangrijke bevinding is dat religie een grote rol lijkt te spelen binnen de conflicten. Religie heeft vooral invloed op de positieve identificatie met de eigen groep. Hoewel maatschappelijke betrokkenheid weinig invloed lijkt te hebben op religiocentrisme, blijkt de religieuze betrokkenheid van de studenten wel van belang. De invloed van religieuze betrokkenheid op intergroup attitudes onderstreept het belang van religie binnen de latente spanningen. Ook wat de ervaren competitie betreft bleken vooral die maatschappelijke terreinen van invloed waarbinnen religie een significante rol speelt. Aanvankelijk werd gedacht dat religie slechts indirect betrokken is bij de problemen, maar de invloed van religie lijkt relatief groot te zijn. Dit kan een belangrijk gegeven zijn in mogelijke oplossingen. Het creëren van wederzijds begrip en respect met betrekking tot andere religieuze tradities kan een belangrijke stap zijn in het verbeteren van de sociale verhoudingen in Mindanao. 
Een andere belangrijke uitkomst is dat de invloed van ervaren competitie kleiner is dan aanvankelijk werd gedacht. Vooral het feit dat economische omstandigheden in deze populatie geen significante voorspeller vormen voor religiocentrisme gaat in tegen de verwachtingen. Aanvankelijk werd verwacht dat deze factor vooral negatieve outgroup attitudes onder islamitische studenten zou voorspellen, omdat zij jarenlang economisch benadeeld zijn door verschillende machthebbers in het land die meestal een christelijke achtergrond hadden. De resultaten van het onderzoek weerleggen die relatie echter. Een reden daarvoor kan zijn dat de studenten in de huidige onderzoekspopulatie in relatief gunstige sociaal-economische omstandigheden leven. Het kan er echter ook op wijzen dat de economische omstandigheden in eerste instantie wel bij hebben gedragen aan het vergroten van de conflicten, maar tegenwoordig niet veel invloed meer hebben op het in stand houden van latente spanningen. Dit sluit aan bij de bevindingen van Montiel & Guevara (2003) dat objectieve, structurele factoren meer van invloed zijn bij het ontstaan van conflicten, terwijl psychologische factoren van belang zijn bij het verklaren waarom conflicten blijven voortbestaan. Deze kennis is eveneens van belang bij het verbeteren van de verhoudingen tussen moslims en christenen op de lange termijn. 


Een laatste belangrijke uitkomst van het onderzoek is de grote rol die de religieuze segregatie van onderwijs speelt binnen de latente conflicten. De voorkeur voor gescheiden onderwijs bleek de belangrijkste voorspeller te zijn van intergroep attitudes, zowel voor christelijke als voor islamitische studenten. Religiocentrisme is dus het hoogst onder studenten die gescheiden onderwijs wenselijk vinden. In deze uitkomst ligt daarom een belangrijke maatregel verscholen. We zullen hier in paragraaf 5.6 op terugkomen.  
§ 5.5 Kanttekeningen en aanbevelingen 

Ondanks dat er op basis van de huidige resultaten geen onbetwistbare conclusies kunnen worden getrokken over de precieze voorspellers van religiocentrisme onder moslims en christenen in Mindanao, is in ieder geval gebleken dat etno-religieuze identificatie een belangrijke rol speelt. Religiocentrisme is zeker aanwezig binnen de onderzoekspopulatie, wat aangeeft dat latente spanningen tussen de groepen breed gedragen worden. Vervolgonderzoek zou zich op andere variabelen moeten richten om meer te kunnen zeggen over waar religiocentrisme in Mindanao precies vandaan komt. Hierbij moet opgemerkt worden dat in het huidige onderzoek maar een beperkt aantal variabelen opgenomen is omdat de omvang van de scriptie niet meer toeliet. Andere gegevens over de huidige onderzoekspopulatie zijn wel degelijk beschikbaar, maar konden helaas niet betrokken worden in dit onderzoek. De overige variabelen die deel uitmaakten van de vragenlijst zullen wellicht een beter beeld geven van de oorzaken voor de aanwezigheid van religiocentrisme onder studenten in Mindanao. Hieronder worden nog een aantal andere suggesties gedaan voor vervolgonderzoek. 

Invloeden vanuit de directe omgeving zouden een mogelijke verklaring kunnen vormen, zoals bleek uit het onderzoek van Elchardus & Siongers (2009). Deze culturele factoren houden eigenlijk het midden tussen individuele en contextuele factoren en zouden een rol kunnen spelen. In een volgend onderzoek zou daarom meer aandacht moeten zijn voor de invloeden binnen het gezin, het soort onderwijs dat is gevolgd en ook de rol van de media kan hierbij interessant zijn. In hoeverre heeft de boodschap die in de media naar voren komt invloed op de perceptie van mensen van de conflicten en mogelijke oorzaken? De situatie in Mindanao geeft genoeg aanwijzingen om aan te nemen dat de media invloed heeft op sociale relaties. Negatieve beeldvorming zal waarschijnlijk een rol spelen; dit zagen we ook al eerder in de geschiedenis: christenen in het noorden probeerden een negatief beeld te schetsen van Moro in het zuiden. Onder de christelijke Filippino’s bestonden allerlei verhalen over Moro als gewelddadige piraten, moordenaars en bandieten (Tolibas-Nunez, 1997). Ook hebben de Verenigde Staten een grote rol gespeeld in de negatieve beeldvorming rondom Moro. Zo zou een deel van Mindanao door de moslims gebruikt worden als trainingsgebied voor extremistische groeperingen. Tegenwoordig is het zo dat informatie over ontwikkelingen in de regio Mindanao en de onderhandelingen tussen MILF en overheid vooral afkomstig is uit de (overwegend christelijke) hoofdstad Manila. Dit kan van invloed zijn op de beeldvorming. In de westerse media worden de conflicten in Mindanao in beeld gebracht als zijnde religieuze conflicten, ook al is dit niet altijd terecht. Dit kan eveneens een negatieve invloed hebben op de relaties tussen moslims en christenen. Op basis van onze onderzoeksgegevens kunnen we echter geen onderbouwde uitspraken doen over de invloed van dergelijke beeldvorming. Als uit verder onderzoek blijkt dat de negatieve beeldvorming vanuit de media inderdaad van invloed is op de sociale verhoudingen kan ook op dit gebied gewerkt worden aan het verbeteren van de relaties tussen moslims en christenen.  
Een andere variabele die meer onderzoek verdient is de levensgeschiedenis van de respondenten, zoals in paragraaf 5.2 werd besproken. Een voorgeschiedenis van conflict kan van invloed zijn op de wijze waarop mensen zichzelf en anderen waarnemen. Om een beter zicht te krijgen op de sociale locatie van religiocentrisme zou de persoonlijke geschiedenis van de respondenten betrokken moeten worden in vervolgonderzoek naar latente conflicten. 
De huidige resultaten lijken een aanwijzing voor de mogelijke bijdrage van ervaren competitie in het verklaren van latente spanningen. Om dit verband beter te kunnen onderzoeken zou de ervaren competitie op verschillende maatschappelijke terreinen uitgebreider bevraagd moeten worden. Hetzelfde geldt voor maatschappelijke betrokkenheid. In het onderzoek is deze variabele vrij beperkt bevraagd in de vragenlijst. Om een beter beeld te krijgen van de invloed van maatschappelijke betrokkenheid op religiocentrisme zou ook hier meer aandacht aan moeten worden besteed. Zou zo er bijvoorbeeld gevraagd kunnen worden naar deelname aan debatten, lezingen, het steunen van bepaalde organisaties of het doen van vrijwilligerswerk buiten de kerk of moskee om. Dergelijke activiteiten zouden zeker invloed kunnen hebben op de opvattingen over andere sociale of etno-religieuze groepen. 
Hoewel voorliggend onderzoek ruimte laat voor interpretaties, is het een eerste stap op weg naar meer kennis over de oorzaken van latente conflicten in Mindanao. Met behulp van de gegeven aanwijzingen kan specifieker gezocht worden naar oorzaken en daarmee naar mogelijke oplossingen. We zullen dit onderzoek dan ook afsluiten met een aantal suggesties voor het verbeteren van de situatie in Mindanao. 
§ 5.6 Het zoeken naar oplossingen: een eerste stap op weg naar vrede in Mindanao
“The real and lasting victories are those of peace and not of war” - Gautama Boeddha 

De resultaten van dit onderzoek lieten zien dat een verleden van conflict veel invloed heeft op de relaties tussen verschillende groepen in een samenleving. Ook onder de ‘gewone’ Filippijnse bevolking, zelfs onder mensen die in relatief goede omstandigheden leven, bestaan religiocentrische opvattingen. Deze uitkomsten zijn van belang wanneer gezocht wordt naar manieren om de omstandigheden in conflictgebieden te verbeteren en problemen op de lange termijn op te lossen. De resultaten onderstrepen het feit dat er naast objectieve factoren vooral psychologische factoren van invloed zijn op bestaande latente spanningen. Dit ondersteunt de aanname dat slechts het verbeteren van de sociaal-economische omstandigheden niet voldoende zal zijn om sociale verhoudingen binnen de samenleving te verbeteren en zo een stabiele situatie te creëren. Het is vooral belangrijk om relaties tussen de verschillende sociale groepen te verbeteren om de situatie daadwerkelijk stabiel te maken. Hierbij zijn een viertal elementen van belang die we hier zullen bespreken. 

Bottom-up maatregelen

In de eerste plaats moeten politieke maatregelen op nationaal niveau gecombineerd worden met initiatieven op lokaal niveau. Er moet niet alleen top-down maar ook bottom-up gewerkt worden om sociale verhoudingen in de gehele samenleving te verbeteren (zie voor meer informatie hierover Dayton & Kriesberg, 2009). Het huidige onderzoek toonde aan dat een vijandige houding niet alleen bestaat onder extremisten, maar ook onder de gewone bevolking. Verschillende sociale groepen moeten dus betrokken worden in het vredesproces om de situatie daadwerkelijk stabiel te maken, waarbij de subjectieve beleving van alle betrokkenen aandacht verdient. De beleving en perceptie van de bestaande conflicten en incidenten die zich hebben voorgedaan zijn minstens even belangrijk als de daadwerkelijke incidenten. Dit bleek ook uit onderzoek van Drexler (2007). Drexler beschrijft dat de horizontale relaties tussen inwoners vaak belangrijker zijn dan verticale relaties tussen de bevolking en overheid. Door de visie van betrokkenen beter te begrijpen en motieven voor bepaalde acties te achterhalen blijkt het vaak makkelijker om effectieve maatregelen te vinden. Ook kan het waardevol zijn om mensen die betrokken zijn bij de conflicten hun persoonlijke beleving en levensgeschiedenis te laten delen, om zo meer wederzijds begrip te creëren. Een praktische toepassing daarvan zou bijvoorbeeld gezocht kunnen worden in de TRT (To Reflect and Trust) benadering (zie voor informatie: Ifat Maoz & Dan Bar-On, 2002). Deze benadering, oorspronkelijk ontworpen voor nakomelingen van slachtoffers en ‘daders’ van de holocaust, brengt verschillende partijen die betrokken zijn in conflictsituaties bij elkaar en laat deze mensen hun persoonlijke beleving delen. Toegepast op de situatie in Mindanao zouden mensen van verschillende etno-religieuze achtergronden met elkaar in gesprek kunnen gaan en vertellen over hoe de conflicten doorwerken in hun dagelijks leven. Binnen de religieuze gemeenschappen kan aandacht worden gevraagd voor die religieuze motieven en narratieven die juist oproepen tot solidariteit, over de grenzen van de eigen religieuze traditie heen. Meer kennis over de positie van de ander kan helpen om meer begrip voor elkaar te scheppen. Soortgelijke kleinschalige initiatieven worden reeds toegepast in Mindanao en zijn - onder bepaalde condities - al zinvol gebleken (Concepciòn et al., 2003). Belangrijk daarbij is wel dat de uitwisseling van ervaringen eventuele trauma’s niet versterkt en dat er randvoorwaarden gecreëerd worden zodat de activering van de herinneringen aan conflicten de vijandigheid niet laat toenemen  Steun van de overheid in dergelijke initiatieven kan zeker waardevol zijn. 
Van een gesloten naar een open Filippijnse identiteit

Een tweede belangrijk element bij het verbeteren van de situatie is de nationale identiteit. Een open Filippijnse identiteit waar plaats is voor verschillende tradities is nodig om vijandigheden tussen verschillende groepen te verkleinen. Binnen de dominante Filippijnse cultuur is nu niet voldoende plaats voor de islamitische traditie, waardoor moslims zichzelf niet kunnen identificeren met deze cultuur (Quilop, 2000). De islamitische inwoners beschouwen zichzelf in de eerste plaats als Moro en niet als Filippino (Molloy, 1988). Een transformatie van een gesloten naar een meer open identiteit kan het onderscheid tussen ‘wij’ en ‘zij’ verzwakken, wat vijandigheden over en weer zal verminderen. Meer aandacht voor de gedeelde voorgeschiedenis van moslims en christenen in de Filippijnen, bijvoorbeeld binnen het onderwijs, zou daarvoor een eerste stap kunnen zijn. Vaak wordt er een te eenzijdig beeld geschetst, waarbij de moslims afgeschilderd worden als koppige, onbeschaafde mensen die de problemen hebben veroorzaakt met hun onafhankelijkheidsstrijd. Maar weinig inwoners begrijpen de daadwerkelijke wortels van de conflicten. Meer begrip vanuit zowel de christelijke als de islamitische kant zou verhoudingen daarom kunnen verbeteren (USIP, 2008b). Hierin is ook een rol weggelegd voor de media, die vaak eveneens een eenzijdig beeld schetsen van de problemen. Het verbeteren van de situatie vraagt een bewustwording van de processen van sociale inclusie en exclusie die deel uitmaken van groepsidentificaties, zowel aan christelijke als aan islamitische zijde. Beide groepen moeten samen werken aan een Filippijnse cultuur waarin verschillende tradities kunnen samenkomen. 
Het belang van onderwijs

Een ander belangrijk element dat bleek uit de resultaten, is de invloed van een religieuze segregatie binnen het onderwijs op wederzijdse vooroordelen in Mindanao. Onder de studenten waar de voorkeur voor gescheiden onderwijs het grootst is, is ook de mate van religiocentrisme hoger. Deze uitkomst geeft aan dat er ook op het gebied van onderwijs veranderingen moeten optreden om de verhoudingen tussen de verschillende etno-religieuze groepen te verbeteren. Educatieve instellingen waar zowel christenen als moslims welkom zijn, of althans in de feitelijke samenstelling aanwezig zijn, zullen de sociale verhoudingen ten goede komen. Dit onderzoek toonde aan dat veel respondenten waarde hechten aan de weerspiegeling van hun religieuze traditie binnen het onderwijs. Een transformatie naar seculier onderwijs zal dan ook niet de oplossing zijn, maar het oprichten van meer open instellingen, die aandacht schenken aan beide religieuze tradities, lijkt zeker belangrijk. 
Religie als instrument op weg naar vrede
Een laatste punt van aandacht is dat er een belangrijke rol is weggelegd voor religie. Dit onderzoek liet zien dat religie wel degelijk een rol speelt binnen de conflicten. Initiatieven tot interreligieuze dialoog zullen daarom zeker nuttig zijn. Op kleine schaal zijn positieve effecten van dialoog tussen religieuze leiders reeds gebleken. Een voorbeeld hiervan is de Bishop-Ulama Conference: een bijeenkomst van katholieke bisschoppen, protestantse en islamitische leiders (Ulama) die sinds 1996 wordt georganiseerd om vreedzame relaties tussen de religieuze gemeenschappen te bevorderen
. Ook de Filippijnse overheid en de MNLF steunen dit initiatief. Het uitgangspunt van de religieuze leiders is dat zij naast politieke en economische ontwikkeling juist de sociale verhoudingen moeten verbeteren door ervaringen uit te wisselen en te zoeken naar gemeenschappelijke waarden. Het succes van deze bijeenkomsten bewijst dat het zinvol is als de kerk en de religieuze leiders het voortouw nemen in de dialoog tussen verschillende religieuze groepen (USIP, 2008b). Te vaak nog wordt religie gezien als storende factor die de conflicten slechts vergroot. Zij kan echter juist dienen als instrument voor het creëren van een vreedzame samenleving. Interreligieuze dialoog kan de spanningen verkleinen en ook op de lange termijn een vreedzame situatie creëren (USIP, 2008). 
Tot slot een belangrijke conclusie: grootschalige conflicten hebben altijd een menselijke kant. Conflicten doen zich voor tussen mensen en beïnvloeden het leven van betrokkenen. Om adequate oplossingen te vinden voor grootschalige groepsconflicten is het daarom van belang dat men zich op deze menselijke kant concentreert. Een meer psychologische benadering kan daarbij helpen. Tenslotte is vrede niet slechts een kwestie van de politiek, van macht of economie, maar vooral een zaak van mensen: voor mensen en door mensen. 
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Bijlage 1

A. BACKGROUND

First we would like to know some things about your background:

1. What is your gender? 

	Male
	1

	Female
	2


2. How old are you?   


........ years old. 

3. What is the name of your university / institution and the education program you follow?

My university / institution is : 

	Name of university / institute
	

	Mindanao State University (MSU/MSU-IIT)  Iligan  City
	1

	Ateneo de Zamboanga University
	2

	Notre Dame University  (NDU)  Cotabato City
	3



Program / department of my study is :

	College of Science and Information Technology/Computer
	1

	College of Liberal Arts:  Sociology,  Social Sciences
	2

	College of Education
	3

	College of Business Management and Accountancy
	4

	College of Nursing  and Pharmacy /Health and Science
	5

	College  of  Medicine
	6

	College of Agriculture
	7

	College  of  Math, Biology. Physic, Chemistry (exact Sciences)
	8

	College  of  Fisheriess
	9

	College  of  Forestry  and  Environmental Studies
	10

	College  of  Public Affairs 
	11

	College  in  Hotel and  Restaurant   Management
	12

	Other, namely :
	13


B. FAMILY SITUATION

Now we would like to ask you a few questions about your family situation:
4.  What language do you speak at home?

	Maranao
	1

	Tausog
	2

	Cebuano
	3

	Ilonggo
	4

	Waray
	5

	Tagalog
	6

	Other, namely:………………
	7


5.  What is the highest school level your father and your mother reached?  Please answer this question for your father and your mother separately.

	
	(foster-/step)father
	(foster-/step)mother

	Primary ( Grade 1-3)
	1
	1

	Elementary (4-6)
	2
	2

	High  School
	3
	3

	College Level
	4
	4

	Diploma (With College degree)
	5
	5

	Masteral Degree
	6
	6

	Doctoral Degree
	7
	7


6. Would you please indicate how far are you and your parents involved in politics? Please answer this question separately for yourself, your father and your mother.

	
	Myself
	(foster-/step) father
	(foster-/step) mother

	Member of a political party
	1
	1
	1

	Active in a political party
	2
	2
	2

	Not member, not active
	0
	0
	0


7. Which party does come closest to your political conviction? 

	Kabalikat ng Malayang Pilipino    - KAMPI
	1

	Laban ng Demokratikong Pilipino  LDP
	2

	Lakas-Christian Muslim Democrats  LCMD
	3

	Nationalist People's Coalition  NPC
	4

	Koalisyon ng mga Pulitikong na Maka-Administrasyon  KAMPI
	5

	Philippine Democratic Socialist Party  PDSP
	6

	Liberal Party  LP
	7

	Nacionalista Party  NP
	8

	Kilusang Bagong Lipunan (Marcos Wing) KBL
	9

	Partido ng Demokratikong Pilipino-Lakas ng Bayan  PDP-Laban
	10

	Other, namely :
	11


8. How important is it to your father and to your mother that you adopt their values or faith? Please answer this question for your father and your mother separately.


1 = It is not at all important

2 = It is not so important

3 = I am not sure

4 = It is important

5 = It is very important

	(foster-/step) father
	1
	2
	3
	4
	5

	(foster-/step) mother
	1
	2
	3
	4
	5


9. How important is it to your father and to your mother that you participate in religious services? Please answer this question for your father and your mother separately.

1 = It is not at all important

2 = It is not so important

3 = I am not sure

4 = It is important

5 = It is very important

	(foster-/step) father
	1
	2
	3
	4
	5

	(foster-/step) mother
	1
	2
	3
	4
	5


C. CONTEXT

The next questions refer to your personal context, more specifically about how you experience your economical, political, social and cultural context. We would like to know how you look at your economical and political situation, and what your opinions are about education and values. 

10. Please indicate in how far you agree with the statements below.

1 = I totally disagree

2 = I disagree

3 = I am not sure

4 = I agree

5 = I fully agree

	
	1
	2
	3
	4
	5

	1. Daily living is too expensive for my family
	
	
	
	
	

	2. The income of my family is sufficient
	
	
	
	
	

	3. There are enough job opportunities for my family
	
	
	
	
	

	4. It is difficult for my family members to find a job
	
	
	
	
	

	5.  My family is discriminated by the government.
	
	
	
	
	

	6. Members of my family feel oppressed by those who have political power.
	
	
	
	
	

	7. There is too much nepotism in politics.
	
	
	
	
	

	8. I sometimes worry about abuse of political power in my environment.
	
	
	
	
	

	9. I prefer to attend confessional schools of my own religious background.  
	
	
	
	
	

	10. It is common for my family to study in confessional schools. 
	
	
	
	
	

	11. In Indonesia everybody has access to the education according to his or her capacities, without further restrictions. 
	
	
	
	
	

	12. Indonesia has accessible education for everybody.  
	
	
	
	
	

	13. The values of my religion are not well enough respected in society.
	
	
	
	
	

	14. Religious values need much more attention.
	
	
	
	
	

	15. Too many people are only interested in what gives them pleasure.
	
	
	
	
	

	16. The society is too supportive of a hedonistic lifestyle.
	
	
	
	
	


D. PERSONAL RELIGION

The next questions are about your personal religion. 

11. How would do you see yourself? Please, make sure that you mark only one answer. 
	1.
	Muslim






	2.
	Catholic






	3.
	Protestant

	4.
	Pentecostal

	5.
	Other, namely : ………………………………………………...


12. How would you consider yourself? Please, make sure that you mark only one answer. 
	1.
	Conservative (or orthodox) tradition

	2.
	Liberal tradition






	3.
	Other, namely : ………………………………………………...


E. PRACTICES

Now we would like to ask you some questions with regard to your practices in the area of religion.

13. We would like to know how important your religion is to you. Please indicate to what extent you agree with the following statements by marking the appropriate box:

1 = I totally disagree

2 = I disagree

3 = I am not sure

4 = I agree

5 = I fully agree
	
	1
	2
	3
	4
	5

	1. My religion has great influence on my daily life
	
	
	
	
	

	2. My religion plays an important role in decisions in my life
	
	
	
	
	

	3. My life would be quite different, had I not my religion 
	
	
	
	
	


14. Student organizations sometimes relate to religious communities. Please indicate if you belong to one of the organizations below. (If you are related to more then one organization, only indicate the one you consider most important).

	Muslim Student Organization
	1

	 Student  Christian  Action of the Philippines 
	2

	 Muslim Christian Integration Society
	3

	Agape Christian Fellowship
	4

	Christian Group Fellowship
	5

	Jesus is Love Community
	6

	Others, namely : …………………………………
	7

	I am not a member of any of these organizations.
	8


15. How many of your best friends consider themselves members of the same religion as you?

	None
	1

	Some
	2

	Relatively many
	3

	Most
	4

	All
	5


16. How often do you go to normal religious services in mosque or church?

	Never
	1

	On feast days or special days
	2

	Now and then
	3

	Monthly or several times a month
	4

	Weekly or several times a week
	5

	Every day
	6


17. How often are you involved as a volunteer in mosque or church. We mean in the religious activities like as a member of DKM (dewan kesejahteraan mesjid), pemuda mesjid, choir, etc. 

	Never
	1

	On feast days or special days
	2

	Now and then
	3

	Monthly or several times a month
	4

	Weekly or several times a week
	5

	Every day
	6


18. How often do you read in the Qur’an and the Bible? Please answer this question for the Qur’an and the Bible separately.     

	
	Qur’an
	Bible 

	Never
	1
	1

	Occasionally
	2
	2

	Weekly
	3
	3

	Daily
	4
	4


19. How often do you pray?

	Never
	1

	Occasionally
	2

	Weekly
	3

	Daily
	4


29A.  Section to be filled in by Muslims only. 

The following questions are about Christianity and Islam in general. We would like to know how how you think in general about Christians and Muslims. Please indicate in how far you agree with the following statements.

1 = I totally disagree

2 = I disagree

3 = I am not sure

4 = I agree

5 = I fully agree

	
	1
	2
	3
	4
	5

	1. Muslims respond to God most faithfully.
	
	
	
	
	

	2. Christians are often the cause of religious conflict.
	
	
	
	
	

	3. Thanks to their religion most Muslims are good people.
	
	
	
	
	

	4. Christians may talk about doing good deeds, but they do not   practice them.
	
	
	
	
	

	5.  Christians are sincere in their own religion.
	
	
	
	
	

	6. When it comes to religion, Christians are intolerant.
	
	
	
	
	

	7. Because of their religion, Muslims are spiritually rich.
	
	
	
	
	

	8. Because of their religion Christians lack a sense of national belonging.
	
	
	
	
	

	9. Muslims’ religion prompts them to live better lives.
	
	
	
	
	

	10. Christians treat other people without respect.
	
	
	
	
	

	11. Muslims are sincere in their own religion.
	
	
	
	
	

	12. Thanks to their religion most Christians are good people.
	
	
	
	
	


29B.  Section to be filled in by Christians only. 

The following questions are about Christianity and Islam in general. We would like to know how how you think in general about Christians and Muslims. Please indicate in how far you agree with the following statements.


1 = I totally disagree


2 = I disagree


3 = I am not sure

4 = I agree



5 = I fully agree

	
	1
	2
	3
	4
	5

	1. Christians respond to God most faithfully.
	
	
	
	
	

	2. Muslims are often the cause of religious conflict.
	
	
	
	
	

	3. Thanks to their religion most Christians are good people.
	
	
	
	
	

	4. Muslims may talk about doing good deeds, but they do not practice them.
	
	
	
	
	

	5. Muslims are sincere in their own religion.
	
	
	
	
	

	6. When it comes to religion, Muslims are intolerant.
	
	
	
	
	

	7. Because of their religion, Christians are spiritually rich.
	
	
	
	
	

	8. Because of their religion Muslims lack a sense of national belonging.
	
	
	
	
	

	9. Christians’ religion prompts them to live better lives.
	
	
	
	
	

	10. Muslims treat other people without respect.
	
	
	
	
	

	11. Christians are sincere in their own religion.
	
	
	
	
	

	12. Thanks to their religion most Muslims are good people.
	
	
	
	
	


Bijlage 2

Tabel 17. Gemiddelde scores en standaarddeviatie voor stellingen met betrekkingn tot religiocentrisme onder christelijke en islamitische studenten. 
	
	Christelijke studenten
	Islamitische studenten

	Positieve ingroup attitude

	Christians/Muslims respond to God most faithfully.
	3.71   (.96)
	4.39   (.79)

	Thanks to their religion most Christians/Muslims are good people.
	3.31   (.95)
	3.8    (1.04)

	Because of their religion, Christians/Muslims are spiritually rich.
	3.33   (.94)
	3.87   (.97)

	Christians’ /Muslims’ religion prompts them to live better lives.
	3.71   (.84)
	3.97   (.88)

	Their belief gives Christians/Muslims a strong virtuous character.
	3.64   (.84)
	4.21   (.84)

	

	Negatieve outgroup attitude

	Christians/Muslims are often the cause of religious conflict
	2.84   (1.01)
	3.11  (1.03)

	Christians/Muslims may talk about doing good deeds, but they do not practice them.
	3.03   (.97)
	3.22   (.86)

	When it comes to religion, Christians/Muslims are intolerant.
	3.08   (.79)
	3.11   (.71)

	Because of their religion Christians/Muslims lack a sense of national belonging.
	2.98   (.91)
	2.93   (.84)

	Christians/Muslims treat other people without respect.
	2.79   (.99)
	2.59  (1.00)

	

	Set breker

	Christians/Muslims are sincere in their own religion.
	3.60   (.81)
	3.4    (.90)

	Thanks to their religion most Christians/Muslims are good people.
	3.27   (.85)
	3.34  (.95)


Schaal: 1 = helemaal oneens; 2 = oneens; 3 = ik weet het niet; 4 = eens; 5 = helemaal eens. 

























Ervaren competitie (politiek, economisch, sociaal, cultureel)








Maatschappelijke en religieuze betrokkenheid 





Sociale kenmerken 








Religiocentrisme (etno-religieuze identificatie)








� Vertaling: “Ik geef toe dat het in de geschiedenis wemelt van godsdienstoorlogen, maar let wel, die oorlogen ontstonden niet door de veelheid van godsdiensten, maar door de onverdraagzaamheid van de godsdienst die zich de overheersende waande.” Baron de Montesquieu (1721). Perzische brieven. Oorspronkelijke titel: Lettres Persanes. Nederlandse vertaling door Jeanne Holierhoek. Pag. 61. Amsterdam: Wereldbibliotheek.


� Onder latente conflicten verstaan we in dit onderzoek de minder expliciete, tastbare spanningen binnen een samenleving als tegenhanger van zichtbare, manifeste conflicten.


� Gandhi, M. K. (1940). An Autobiography or the Story of My Experiments with Truth. Ahmedabad: Navjivan. 


� Afkomstig van:  http://www.gov.ph/aboutphil/general.asp, geraadpleegd op 20 april 2009. 


� Afkomstig uit: International Crisis Group (2009b). The Philippines: After the Maguindanao Massacre (Asia Briefing 98: 21 december 2009). Jakarta/Brussel.


� Animisme is het geloof in natuurgeesten, als bewakers van de natuurlijke omgeving zoals bomen, rivieren, bergen, bossen, etc. Zie Hagad (2005), pagina 28. 


� Afkomstig uit: International Crisis Group (2009). The Philippines: Running in Place in Mindanao (Asia Briefing 88: 16 februari 2009). Jakarta/Brussel.


� Republic of the Philippines (1990). Republic act 6734: Organic act for the Autonomous Region in Muslim   Mindanao. Manila: Republic of the Philippines.


� Gegevens afkomstig van: http://www.nscb.gov.ph/publication/psy/default.asp, geraadpleegd op 20 april 2010. 
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� Gegevens afkomstig van: http://www.nscb.gov.ph/secstat/d_income.asp, geraadpleegd op 24 april 2010.


� Gegevens afkomstig uit:  Hagad, G. (ed.) (2005). Broken Lives, Fragiles Dreams: a vulnerability study of five ethnic communities in Maguindanao and Lanao del Sur. Philippine Mission funded by the European Commission (Aid to uprooted people). Cotabato/Manila.


� Bangsa kan het beste vertaald worden met ‘natie’, zie Turner (1995). 


�  http://www.msumain.edu.ph/, geraadpleegd op 22 januari 2010. 


� http://www.adzu.edu.ph/index.php/about-adzu/history, geraadpleegd op 22 januari 2010. 
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